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El estudio se enmarca dentro de los estudios de traduccién centrados en
la representacién del fenémeno migratorio en la literatura infantil y
juvenil (LI]) y tiene por objeto analizar Does my head look big in this?,
novela en la que la escritora australiana de origen palestino-egipcio
Randa Abdel-Fattah explora la identidad de la segunda generacion de
inmigrantes drabes en Australia. En primer lugar, se describe la configu-
racién de la identidad de los hijos de familias inmigradas y su relacién
con la sociedad australiana y las de origen. En segundo lugar, se analiza
el uso de la censura en la traduccidn al drabe y el modo en que esta téc-
nica de traduccién ha condicionado el trasvase de dicha configuracién.
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An approach from CYA literature to the second generation of Arab
immigrants in the West: Does my head look big in this? and its trans-
lation to Arabic as a case of study. The study is framed within
Translation Studies focused on the representation of the migratory
phenomenon in children’s and young adults’ (CYA) literature, and
aims to analyse the construction of identity of the second generation of
Arab migrants in Australia, and their relationship with Australian
society and those of origin, in Does my head look big in this¢ first novel
of the Australian writer of Palestinian-Egyptian background Randa
Abdel-Fattah. Adding to that, the use of censorship in translation into
Arabic and how this translation technique has conditioned the transfer

of said configuration is analysed.
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1. Objetivo y metodologia del estudio

El estudio tiene por objeto analizar la configuracién la identidad de la
segunda generacion de inmigrantes drabes en Australia en la novela juve-
nil Does my head look big in this? (Abdel-Fattah 2005). Asimismo, estu-
dia el uso de la censura en su traduccion al drabe y el modo en que esta
técnica de traduccién ha condicionado el trasvase de dicha configuracién.
La metodologia empleada es la propia de los estudios descriptivos de tra-
duccion (EDT). Estos asumen que las traducciones pertenecen a la cultu-
ra que las genera (Hermans 1999), pudiendo ser interpretadas como dis-
cursos sobre la cultura que produce los textos originales, sujetos “a los
mecanismos y estrategias de poder que colaboran en la creacién de la pro-
pia imagen de la cultura de destino contrastindola con las imdgenes este-
reotipadas del Otro” (Carbonell 1998: 194). De este modo, La traduccién
pasa de interpretarse exclusivamente como una transaccién lingiistica o
textual, a concebirse como un proceso de comunicacion intercultural.

A su vez, los EDT estudian las normas que condicionan la publica-
ci6n de una obra, especialmente las preliminares (aquellas que deciden
qué obras se traducen y publican y en qué condiciones) y las operacio-
nales (centradas en las técnicas y estrategias de traduccién empleadas)
(Toury 1995). En este sentido, la censura es un fenémeno ampliamente
estudiado (Cronin 2000 y Tymoczko 2006) con importantes repercusio-
nes ideoldgicas y culturales, pues condiciona la forma en que texto es
representado en otro marco cultural y lingtistico (Hermans 2007).
Asimismo, se trata de una técnica habitual en la traduccion de LIJ, pues
este tipo de obras son susceptibles de mayores transformaciones textua-
les al quedar fuera del canon literario (Shavit 2006). De este modo,
prima la domesticaciéon como estrategia de traduccién, esto es, la elimi-
nacién o neutralizacién de los elementos del texto origen (TO) que
pudieran resultar extrafios en el contexto cultural en el que se publica la
traduccidn, y la consiguiente dependencia de las normas socio-cultura-
les imperantes en la cultura meta (Venuti 1995), y no tanto su grado de
correspondencia con el TO (Pascua Febles 1998).

2. Does my head look big in this? en el
marco de la LIJ occidental de temadtica
arabo-1slimica

Junto a su faceta de entretenimiento, la LI] desempefia un importante

papel en la configuracién del ideario colectivo, cartografiando los retos
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sociales y culturales a los que se enfrentan las sociedades actuales y los
cambios en los cinones establecidos (Gémez Pato 2011). En este senti-
do, en las dltimas décadas, la LIJ no solo se ha aproximado al fen6meno
migratorio arabo-islimico y su repercusién en las sociedades de acogida
occidentales (Soto Aranda 2019a) sino que ha dado voz a la segunda
generacion a través de autores que forman parte de ella, en particular a
escritoras de origen drabe que han nacido o se han formado en Occidente
(Soto Aranda, 2019b). Entre otros, cabe mencionar nombres consagra-
dos en los polisistemas literarios con mayor peso en la LIJ internacional,
Selim Alafenisch, Ghazi Abdel-Qadir y Shafik Schami en Alemania
(Berman 2011); Zeina Abirrached, Faiza Guéne, Azouz Begag y Farid
Boudjellal en Francia (Bonn 2000); e Ibtisam Barakat en los EE. UU.

Mis recientemente podemos sumar a esta lista escritoras mis jove-
nes, pertenecientes a polisistemas con una menor proyeccién en la LIJ
internacional, pero cuyas obras destacan por su impacto medidtico y
editorial, es el caso de la italiana Randa Ghazy y la australiana Randa
Abdel-Fattah. Al respecto, a pesar de estar situada en el hemisferio sur,
a Australia se le considera un pais occidental, debido a que las institu-
ciones politicas y legales, asi como la lengua y literatura predominantes
entre la poblacion tienen raices europeas, particularmente britanicas.

En sus novelas, Abdel-Fattah y Ghazy suelen recurrir a protagonis-
tas femeninas que muestran quiénes son los hijos de las familias inmi-
gradas (Stephens y McCallum 2009), y cudl es la relacion de estos con
las culturas y lenguas de partida (Serageldin 2013), haciendo uso de la
ironfa para criticar los estereotipos anti musulmanes (Haines 2015). En
la linea expuesta por diversos estudios socioldgicos realizados en los
ultimos afos (Aparicio y Portes 2014; De Pedro, Martinez y Ventura
2016), ambas escritoras sostienen que mds alld de algunos referentes cul-
turales simbélicos que pueden compartir con las culturas de partida, las
migraciones crean identidades hibridas que forman parte de las socieda-
des de acogida, por mucho que difieran del canon ideal de ciudadania
(Garcia 2003). A su vez, retratan a las sociedades contempordneas en
tanto que sociedades de acogida: complejas, contradictorias, hibridas y
multiculturales (Vidal Claramonte 2009).

Does my head look big in this?, primera novela de Abdel-Fattah
publicada a los 18 afios, narra las vivencias de la segunda generacion de
inmigrantes en Australia, incidiendo especialmente en la poblacién
musulmana. En ella, Abdel-Fattah plasma la transformacién de la perso-
nalidad de su protagonista, Amal, una joven de clase media, cuyos
padres son médicos de origen palestino. Todo ello en un momento cru-
cial de su adolescencia, su ingreso en un prestigioso colegio privado para
estudiar bachillerato, situacién en la que se plantea ponerse el hijab. A
través de sus experiencias personales, familiares, educativas y sociales,
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Amal dibuja un mundo poliédrico y complejo que rompe con los este-
reotipos a los que nos tienen acostumbrados la literatura, el cine y los
medios de comunicacién sobre la inmigracién (Lochte 2010; Zannettino
2007), a la vez que retrata una sociedad de acogida plural y en continua
transformacion.

Abdel-Fattah conforma un universo narrativo en el que Amal ejerce
la agencia de contar su historia como autoafirmacién, subvirtiendo a
ojos de la sociedad de acogida la distincién entre el yo (el endogrupo) y
el otro (el exogrupo), para lo que recurre a un formato literario a caba-
llo entre el diario y la biografia novelada, dos géneros caracteristicos de
la literatura postcolonial (Vega 2003). Abdel-Fattah pone en practica un
planteamiento de corte poscolonial y feminista, segtn el cual, son las
mujeres, las que deben ejercer su agencia como narradoras de historias
que no suelen aparecer en la literatura o en la prensa, rompiendo de este
modo una narrativa hegeménica sobre la otredad y las minorias
(Mignolo 2005; Spivak 1998).

Aunque la editorial Pan MacMillan Australia public6 la novela en
2005, logrando el premio Australian Book Industry Award, fue su ree-
dicién por la editorial americana Scholastic en 2007 la que abri6 puerta
de su traduccién a otros idiomas y su difusién internacional. Por dlti-
mo, la novela ha recibido premios como el Popular Paperbacks for
Young Adults (2013) y se ha convertido en una lectura de referencia en
el marco de la ensefianza de inglés como lengua extranjera, por su refle-
xi6n sobre la multiculturalidad y el uso del inglés australiano.

3. Caracterizacion de la segunda generacion

en Does my head look big in this?

Abdel-Fattah sitda a Amal en un espacio definido por Bhabha (1994)
como tercer espacio: un lugar de enunciaciéon simbdlico donde las dife-
rencias culturales se construyen y se negocian. Como personaje in-bet-
ween, representativo de la llamada segunda generacién, Amal ejerce de
traductora, una suerte de mediadora intercultural, mostrando a los lec-
tores el significado de los nombres propios de los personajes como en el
siguiente ejemplo: “Mi madre se llama Jamilia, que en drabe quiere decir
hermosa” (Abdel-Fattah 2008: 7).!

Mas adelante, traduce el nombre de su amiga Yasmeen: “Yasmeen es
la palabra drabe para Jasmine. Cuando salimos, a Yasmeen le gusta que
la llamen Jasmine, porque piensa que suena mis exdtico. Cuando le
explico que normalmente son las palabras no inglesas las que se consi-
deran exéticas, me dice que cierre el pico” (Abdel-Fattah 2008: 21). En
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esta cita, Amal plantea la cuestién del exotismo con relacién a los nom-
bres, y ese sentimiento ambiguo caracteristico de la adolescencia, de
querer pasar desapercibido en ocasiones, y de optar por resaltar la dife-
rencia mediante marcas identitarias, como la vestimenta o los nombres,
en otras.

A su vez, ejerce de mediadora intercultural, explicando al lector
determinados elementos discursivos del drabe. En el siguiente fragmen-
to, habla sobre los vocativos y sus valores pragmaticos:

Aunque mis padres me hablan sobre todo en inglés, hay algunas palabras
drabes que instintivamente forman parte de su vocabulario cotidiano. Yallah
significa “venga, vamos”, o “date prisa”. Cuando mis padres estin especial-
mente carifiosos, entonces le anteponen a mi nombre un ya, de forma que
soy “ya Amal”, que seria como “oh Amal”. De hecho, cuando era pequeiia
llegué a la conclusién de que mi nombre era Yaamal. Si he hecho algo malo,
no me ponen el ya, y paso a ser simplemente “Amal”. Y ya me puedo ir pre-
parando. (Abdel-Fattah 2008: 24)

Amal no solo traduce el significado de la expresion yallah sino que
explica las connotaciones que puede tener la forma en la que sus padres
se dirigen a ella. Al respecto, cabe sefialar que, en drabe, ya es un voca-
tivo que se antepone al nombre de una persona cuando uno se dirige a
ella, para mostrar un trato cortés y respetuoso.

En otro momento del relato, la protagonista explica tradiciones cul-
turales como el hecho de llamar a los adultos con términos como “tia
materna” si es mujer o “tio paterno” si es hombre, como signo de res-
peto y de buena educacién, como muestra el siguiente ejemplo: “La tia
Cassandra y el tio Tariq no son parientes nuestros, pero en la cultura
drabe llamamos tio y tia a la mayoria de los adultos que son amigos de
la familia. Sus hijos son “primos”. Asi que tenemos una “familia” exten-
sa bastante amplia” (Abdel-Fattah 2008: 104).

Para visibilizar a la lengua y la cultura de origen de Amal, Abdel-
Fattah recurre a tres procedimientos. En primer lugar, incluye una pro-
fusién de culturemas drabes en el discurso de los personajes:

a) Términos con funcién de vocativo culturalmente marcado,
como habibti (querida) y yallah (vamos/venga);

b) Términos relacionados con la religién: fajr (nombre con el
que se denomina la oracién del alba; Assalamu alaikum
(Saludo que literalmente significa “que la paz sea con vos-
otros”); wudub (abluciones); Eid al-fitr (Fiesta del desayuno
— fiesta con la que concluye el Ramaddn o mes del ayuno),
kola Sana Winta Bikhair (f6rmula de felicitacion utilizada en

las fiestas religiosas), Eid Mubarak (feliz fiesta), Allah (Dios),
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inshallah (lit. “si Dios quiere”), mashallah (f6rmula de agrade-
cimiento a Dios).

c)  Referencias culinarias: Makluba (plato tipico de Palestina y Siria,
presente también en otras cocinas orientales como la turca, ela-
borado con arroz, carne y verduras, principalmente berenjena y
coliflor), Mansaf (plato tipico jordano de origen beduino, elabo-
rado a base de arroz, carne y yogur), fatoosh (plato tipico pales-
tino, presente también en otras cocinas orientales como la siria y
la turca, elaborado a base de hortalizas con pan de pita cortado
en tiras y frito o asado), warak aineb (hojas de parra rellenas de
arror), koftas (bolas de carne picada especiada).

En segundo lugar, Amal y su madre hacen gala de actitudes lingiiis-
ticas propias de hablantes bilingiies. En el siguiente fragmento, por
ejemplo, la madre de Amal explica cémo, recién llegada a Australia,
recurria a la alternancia de c6digos con el propdsito de expresar sus sen-
timientos sin molestar a su interlocutor. En ese momento, Amal sefiala
la aparente contradiccidn entre el comentario de su madre y la forma en
que sus padres la educan ahora:

Tu padre, Amal, me solia decir: “si alguien te hace la puiieta, ponte a insul-
tarlos en drabe. Al menos te sacards de la frustracion”, con la salvedad de que
el otro no entenderia lo que decia y ademis utilizaba expresiones que en la
lengua meta no tienen connotacién como “malditos sedis ti y tu bigote”.
iMama! —digo_ ¢Como es que papa te animaba a decir tacos, si le da un ata-
que cuando yo...? (Abdel-Fattah 2008: 106)

Contradiccidn esta que su madre se apresurard a aclarar diciendo lo
siguiente: ““No crefa que fuera una cosa maleducada, porque el otro
no entenderia lo que decia”, responde severa mi madre” (Abdel-Fattah
2008: 106).

En este otro, se recurre a la alternancia de cédigos para subrayar una
idea, lo que pone de manifiesto la importancia de las actitudes y el com-
ponente afectivo para explicar los usos lingiiisticos (Corredor 2018). Asi,
aunque madres e hijas hablan entre ellas en inglés, al finalizar la escena en
la que rememoran sus primeras experiencias en Australia, Amal dice:
“nuestras madres nos miran, sonrien y luego nos dicen, la tfa Cassandra
en urdu y mamd en drabe, que crezcamos ya” (Abdel-Fattah 2008: 108).

Amal, por su parte, incide en la diferencia existente entre el signifi-
cado literal y el metafdrico en una lengua dada y los efectos que produ-
ce la traduccidn literal de una expresion a otro idioma: “Pero a mi me
parece graciosisimo. O sea, ¢insultar al pelo facial de la gente? Debe de
haber algo que se pierde en la traduccién” (Abdel-Fattah 2008: 106).
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En otra reflexién, Amal refiere un ejemplo de error pragmalingiiisti-
co habitual en las producciones de hablantes no nativos de una L2 en
interacciones comunicativas espontineas, en la que el hablante utiliza
una férmula propia de su L1, con un significado del que carece en la L2
(Alcon Soler 1996): “Otro insulto drabe que me parte de la risa es uno
que usan mis padres cuando se enfadan mucho conmigo. En lugar de
insultarme, jse insultan ellos mismos! Cuando mi padre dice “Maldito
sea tu padre”, es que no puedo aguantar las ganas de decirle que lo estd
haciendo totalmente al revés” (Abdel-Fattah 2008: 107).

4. ¢De aqui o de alld? La identidad cultural
de la segunda generacion

Sin embargo, a pesar de las constantes referencias al drabe, y a la cultu-
ra de partida, y su reconocimiento como componentes de la identidad
de la segunda generacién de inmigrantes drabes en Australia, Abdel-
Fattah plantea la tesis de que la segunda generacion es parte de la socie-
dad de acogida, para lo que recurre a tres estrategias: a) una interpreta-
ci6n semidtica del concepto de identidad; b) la autoafirmacion de la pro-
tagonista en una situacién de acoso escolar en el instituto; y c) la des-
cripcién de la identidad como un proceso constructivo y de negocia-
cién, en linea con los postulados poscolonialistas (Mignolo 1996;
Schuttenberg 2007).

La primera estrategia se escenifica con una referencia al himno nacio-
nal australiano, que Amal cantaba a diario en el colegio islimico en el
que estudié educacion secundaria:

No puedo dejar de pensar en Hidaya y me pongo mala de nostalgia de mis
amigos y profesores. Enferma de afloranza por una escuela donde aprendias
lo mismo que los alumnos de cualquier otra escuela de Melbourne, pero
también podias rezar y ayunar y llevar el hijab y seguir siendo una adoles-
cente sin tener que responder a preguntas o defenderte de los titulares.
Donde cantabas Advance Australia Fair en la congregacién todas las mafa-
nas y te quedabas castigada después de clase si no te lo tomabas en serio.
Donde podias sufrir tu pubertad y esa angustia de la edad del pavo y que-
darte colgada un chico y hacer tus dietas sin ser sinénimo de terrorismo,
extremismo, radicalismo y otros “ismos”. (Abdel-Fattah 2008: 15)

En Australia, cantar el himno es obligatorio en los colegios, a pesar
de las criticas que ha generado su letra por la falta de referencias a los
aborigenes y el velado elogio a la colonizacién britdnica. En este caso, la
comunidad musulmana asume como propio uno de los elementos mds
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simbolicos de la representacion del estado, incidiendo en el acatamiento
de la legalidad vigente en el pafs. La alusién himno nacional es una
declaracion en toda regla, una metdfora de la pertenencia de la segunda
generacion a la sociedad de acogida, que rompe la semiética de la sepa-
racién entre el endogrupo (poblacidn nativa) y los exogrupos (poblacio-
nes migrantes), planteando una realidad social que no siempre acomoda
a teorfas como la del choque de civilizaciones formulada por
Huntington (1996),* precisamente cuando su concepcién de lo que es
una civilizacion pivota sobre el concepto de religion.

La segunda estrategia es la autoafirmacién de Amal como australia-
na cuando Tfa, una compaiiera de clase, le espeta: “[...] ¢Por qué no te
vas de una vez de nuestro pafs y vuelves a una cueva del desierto, que es
donde tendrias que estar?” A lo que ella responde: “este es mi pafs, y si
lo vuelves a olvidar, te juro que te arranco la cabeza!” (Abdel-Fattah
2008: 233).

Abdel-Fattah desarrolla la tercera estrategia a lo largo de la obra,
plasmando el proceso de maduracién de la protagonista. Amal comien-
za la novela haciendo algo muy propio de los jovenes: listas; listas de
ideas, de pros y contras de ponerse el hijab, planteando de forma intros-
pectiva qué supone ser musulman/a en las sociedades contempordneas y
cémo compatibilizar sus gustos musicales, televisivos y de vestimenta,
mencionados explicita y constantemente a lo largo de la novela, y com-
partidos con muchos jévenes australianos, con una serie de principios
religioso-morales a los que no desea renunciar. Ello descrito en slang, la
jerga de registro informal y coloquial que usan otros jovenes australia-
nos como ella. Abdel-Fattah resuelve la cuestion de la identidad de
forma muy clara al final de la novela, cuando Amal dice:

Bueno, he decidido que ya he resuelto lo de la identidad. El préximo capi-
tulo de mi vida ni siquiera se va a mencionar la palabrita. En cambio, he deci-
dido que escribiré otra lista. Tengo la de “llevar o no llevar”. Luego he hecho
la de “ir al juzgado o trabajar en un laboratorio”. Ahora iré a lo més bésico,
directa a la fuente: Ser o no ser. Pero ¢sabes qué? Esta vez no necesito hacer
la lista. Ni siquiera tengo que pensarlo. Porque algo me dice que ya sé qué
lado va a ganar esta vez. (Abdel-Fattah 2008: 340)

Este es el final de la novela en el que la protagonista se propone ir
mds alld de la apariencia fisica —el hecho de llevar hijab- en busca de su
verdadera condicidn de ser, un ser en plenitud de conciencia y de accién,
que se plantea qué hacer. Pero, ¢qué significa “ser’? Lo que Amal se
plantea es cémo interpretar su identidad, cémo tomar conciencia de ella,
en consonancia con la idea sostenida por Hall (1996: 17), de que la iden-
tidad “se construye de multiples maneras a través de discursos, practicas
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y posiciones diferentes, a menudo cruzados y antagénicos. Estdn suje-
tas a una historizacién radical, y a un constante proceso de cambio y
transformacion”. Asi, la propia Amal termina confesando:

Algunos lo encuentran irénico, pero cuando lo pienso, son especialmente los
emigrantes los que me han inspirado en mi vida para comprender lo que sig-
nifica ser australiana [Aussie en el original]. Ser una australiana con guiones.

Han sido los “moros”, las “cabeza pafial”, los “extranjeros”, las “personas
de aspecto drabe”, los asidticos, las mujeres “oprimidas”, la pensionista grie-
ga ortodoxa que fuma en cadena, los “italiani macarroni”, los “étnicos”, los
de mente cerrada y los leidos, los aspirantes a “Cocodrilo Dundee”, el direc-
tor de orejas peludas que me ensefié que soy un adjetivo lleno de matices.
Son sus historias y sus luchas, sus dolores y sus alegrias, las que me han dado
la fuerza para conocerme a mi misma, me han retado para que acepte de
buena gana mi identidad de chica australiana-palestina-musulmana. (Abdel-
Fattah 2008: 340)

En esta reflexion, la protagonista relaciona la cuestion de la identidad
con el concepto de nacién ¢ Qué es ser australiano? Aussie es un térmi-
no procedente del argot popular que se utiliza para designar a los aus-
tralianos de forma genérica, pero también a los ciudadanos blancos de
origen europeo. Y aqui se explicita la contradiccidn intrinseca en el uso
de dicho término. Al fin y al cabo, ¢quién, salvo los aborigenes, no tiene
origenes fordneos en Australia? Abdel-Fattah se pronunciard en este
sentido en un ensayo posterior, afirmando lo siguiente:

Si tuviéramos que abordar la cuestion de quiénes somos como nacién como si
de un rompecabezas se tratara, entonces la forma mds 16gica y coherente de
hacerlo es ensamblar primero las piezas que forman el marco del rompecabe-
zas para poder comprender lo que contiene [...]. Sabemos que el marco de
Australia es la raza. Como puesto de avanzada colonial de colonos blancos del
Imperio britdnico, solo podria ser racial. La desposesion, el genocidio y la
explotacion sobre los que se fundé este pais; el legado de su condicion de colo-
nia britdnica con colonos; los esfuerzos de Australia en el pasado para cons-
truir una nacién racialmente excluyente a través de la politica de Australia
Blanca; su evolucién de dominio “racial” a “cultural” a través del vehiculo de
una politica de multiculturalismo altamente politizada; y, sobre todo, la nega-
cién de la soberania indigena - los pueblos racializados saben que es aqui
donde debe comenzar cualquier discusién sobre la identidad de esta nacidn.
(Abdel-Fattah, 2018)

Amal se considera a s misma una australiana con guiones, porque su
identidad no resultaria completa sin sus otros componentes: ser palesti-
na y ser musulmana, como bagaje incorporado a su esencia. Cabe sefia-
lar c6mo al final de novela, la protagonista asume los guiones como
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parte de su realidad, frente al comentario que aparece al inicio de la obra.
Como dice la protagonista “Soy australiana-musulmana-palestina. Eso
quiere decir que naci australiana y con el cachete en el culo me dieron
también unos cuantos guiones de identidad que me dejaron bien con-
fundida” (Abdel-Fattah 2008: 9).

En este aspecto de su identidad coinciden Amal y la propia autora,
presentada en la contraportada de la novela como una representante de
la cultura drabe, auto confesa “nacida-australiana-musulmana-palestina-
egipcia-enamorada del chocolate”. Asi, tanto en la contraportada en
inglés como en la de la traduccidn al espaiiol, la describen como “repre-
sentante de la segunda generacién de inmigrantes drabes; mujer; forma-
da [es abogada]; miembro del Consejo Arabe de Australia; activista de
los derechos humanos y libre”.

5. La inmigracion y la sociedad de acogida:
dos realidades plurales

La novela presenta los procesos de transformacién y adaptacién social
protagonizados por la primera generacién de inmigrantes musulmanes
en Australia desde dos perspectivas complementarias. Por un lado,
encontramos a tres mujeres de la primera generacién: Jamila (la madre
de Amal, palestina) y las madres de Laila y Yasmeen, dos amigas de la
protagonista; la primera es turca y la segunda es inglesa, conversa al
islam y casada con un paquistani. Las tres narran en primera persona
como vivieron ellas el proceso de integracién en la sociedad australiana.
Jamila estudié medicina. Al inicio de su nueva vida en Australia tuvo
problemas con el inglés y como jévenes que eran, ella y su esposo dese-
aban romper esquemas.

Pero jno sabes los problemas que tuve con el inglés! Nos sentiamos como
discapacitados. Me acuerdo que fui al supermercado y pedi un kilo de carne
“pinchada”. El chico no me entendia y llamé a alguien que lo ayudara. Yo
seguia insistiendo en la carne “pinchada”. Cuando al fin se dieron cuenta de
que queria carne picada, no paraban de reirse. Qué vergilienza pasé. Todas
nos reimos.

_ Si, ahora hace mucha gracia. Pero entonces éramos jévenes y recién llega-
dos, y la gente nos miraba como si fuéramos marcianos. Algunos no tenfan
paciencia con nuestro problema con el lenguaje. [...] _Ay, también tuvimos
nuestros buenos momentos. Nos besdbamos en publico y la gente se moles-
taba. (Abdel-Fattah 2008: 105)
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Pero no solo las personas procedentes de lugares en los que se habla
una lengua distinta a la lengua vehicular de la sociedad de acogida deben
superar dificultades en su proceso de integracion y adaptacién social. En
el caso de Cassandra, la madre de Yasmeen, la diferencia lingiistica se
traduce en el acento: “_A mi me pasé que la gente no entendia mi acen-
to inglés _dice la tia Casandra” (Abdel-Fattah 2008: 105); a ello hay que
unir el hecho de ser de origen britdnico y estar casada con un paquista-
ni: “_En fin, me acuerdo de que la gente era muy maleducada y me lla-
maba britdnica de mierda y me decian que hablaba raro. Y tuve que
soportar bastantes caras de pocos amigos porque también llevaba el velo
“bueno, el gorrito de ganchillo” y estaba casada con un paquistani”
(Abdel-Fattah 2008: 105).

No obstante, el mensaje es muy claro, si la primera generacion se
pudo adaptar, ellos tienen que sobreponerse a las dificultades: “;Veis,
chicas?, dice tia Cassandra, nosotras también fuimos jévenes y nos costd
lo nuestro adaptarnos a un pais nuevo. Si nosotras podemos hacerlo,
vosotras no tendréis ningtin problema, habiendo nacido aqui. Podréis
enfrentaros a cualquier obsticulo que se os presente” (Abdel-Fattah
2008: 107).

Por oposicién al discurso de Jamilia y de Casandra, emerge la figura
de la madre de Leila, personaje que se adecuda al prototipo de la mujer
musulmana que aparece en los medios de comunicacién (El-Madkouri
2004a y Piquer Marti 2015). Procedente de Turquia, casada joven, sin
estudio, para quien las tradiciones estin por encima de los principios
religiosos. su aspiracién vitral es que su hija se case. Hablando sobre el
matrimonio, Leila afirma:

iNo! Nunca llegaria a obligarme. S6lo que me presiona constantemente con
que me dedico demasiado a los estudios y no a pensar en sentar la cabeza. Es
extrafio, porque mis primas de Turquia estdn todas en la universidad y sus
padres, que son mis tios y tias, tendrian un ataque si las chicas quisieran
casarse antes de terminar la carrera. La cosa es que mamd vino hace un mon-
t6n de afios con las tradiciones de su pueble y se quedd atrapada en un buque
del tiempo, mientras sus hermanos progresaban. (Abdel-Fattah 2008: 144)

Asi, la autora compara la figura de la madre de Laila con la madre de
Eleen, de distinto bagaje religioso, pero con la que comparte esa forma
particular de entender el mundo: ““Sé exactamente lo que quieres decir”
dice Eleen. Mis padres emigraron de Japon hace veinte afios y adn estan
hablando de las tradiciones y normas culturales que seguian cuando se
fueron, hace mogollon de afios” (Abdel-Fattah 2008: 144).

Abdel-Fattah describe al detalle el hecho de que, en ocasiones, los
inmigrantes se refugian en las tradiciones como un recurso para enfren-
tarse a la inseguridad y el miedo que produce tener que afrontar su inte-
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gracion en la sociedad meta. Ese asirse a las tradiciones provoca que los
inmigrantes se queden aislados, no solo de la sociedad de acogida sino
de la propia sociedad de partida. Pues como ha expuesto El-Madkouri
(2006: 99), “mds alld de las imadgenes estereotipadas sobre las sociedades
de las que proceden los flujos migratorios en Occidente, estas estan en
continuo proceso de cambio y de transformacién”. Abdel-Fattah ejem-
plifica esta situacion al detalle, como puede comprobarse en los siguien-
tes fragmentos, el primero referido a la madre de Eleen, y el segundo, a
la madre de Leila:

Lo extrafio fue que cuando fuimos de vacaciones a Jap6n hace un par de
afios, mis tias, que son mayores que mi madre, llevaban quimonos mucho
més modernos que el suyo. Estaban realmente a la tltima en moda y estilo,
y mi madre, alli, con su gusto de hace veinte afios. (Abdel-Fattah 2008: 144)

_Me siento muy identificada con eso _dice Leila_. Mi madre insiste en poner-
se unos pafiuelos de flores con remates de encaje. Mis primas le estuvieron
dando la vara con eso cuando estuvimos en Turquia. Ellas llevan unos tejidos
de seda y raso maravillosos, con unos estampados muy modernos, y mi madre
va con esa cosa que podria pasar por un tapete. (Abdel-Fattah 2008: 145)

La inmigracién es una realidad plural, incluyendo la poblacién
musulmana. Por ello, si las mujeres representan diferentes formas de
integracién, Abdel-Fattah presenta al tio materno de Amal, Joe, como
un ejemplo de asimilacién cultural: “con una sala de estar llena de koa-
las y banderas australianas que le resulta como “un santuario para los
desesperados por ser genuinamente australianos y conseguir la salvacién
a través de la identidad” (Abdel-Fattah 2008: 175). De este modo, Joe
representaria el polo extremo de un proceso de aculturacién, en el que
“los inmigrantes renuncian a la identificacién con la cultura de origen vy,
de forma gradual, se deben identificar al mdximo con las caracteristicas
culturales de la sociedad de acogida, adoptando las normas, los valores,
las actitudes y los comportamientos como los de la sociedad de acogi-
da” (Ramirez Lopez 2017: 55).

En la novela, Joe, su mujer y sus hijos han adoptado nombres ingle-
ses y presumen de relacionarse solo con la comunidad “anglo”. Son per-
sonas con unos valores contradictorios, particularmente por lo que se
refiere a sus actitudes hacia su hija Samantha y el novio de esta, Martin,
como muestra esta cita: “Aunque sus padres pueden ser muy relajados
con la religién y la cultura nunca aceptarian que Samantha tuviera
novio. O sea, que cuando sale con Martin, ellos se tragan cualquier his-
toria sobre que va a estudiar a casa de alguien” (Abdel-Fattah 2008: 97).
Mis aidn, los padres de Samantha saben que ella bebe y que fuma, pero
no aceptan que su hija tenga relaciones con un chico:
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Saben que bebo. Eso no les preocupa. El problema es que estuviera con
Martin. Ahora creen que me acuesto con él [...] Luego, imaginate: jpapa va
y me saca lo de la teorfa cultural! Me empieza a dar la va con lo de que no es
parte de nuestra cultura. Ahi no pude aguantarme. O sea, no puede usar la
excusa de la cultura sélo cuando le conviene. Llevamos dos décadas oyendo
lo de que “tenemos que integrarnos” y ahora, de repente, en un minuto ya
tenemos raices drabes y expectativas culturales.’®

“Te lo puedes creer? Y eso lo dice el hombre que piensa que la palabra
“extranjero” es la palabrota de nuestra era. Toda la vida nos han hecho tragar
a George y a mi que tenemos que olvidar nuestra cultura y vivir como aus-
traliano, como si eso significara algo. Pero cuando hago algo que no le gusta,
da un giro de ciento ochenta grados”. (Abdel-Fattah 2008: 102)

Y del mismo modo que las comunidades de inmigrantes son loci de
pluralidad, diversidad y contradiccién, Abdel-Fattah plantea que la
sociedad de acogida tampoco constituye un locus de pensamiento
homogéneo. Asi, algunos personajes también se interesan sobre sus cos-
tumbres y modo de vida de los musulmanes, y son Amal y Eleen las que
desvelan la complejidad de apelativos como religioso en sociedades occi-
dentales secularizadas. Simone se atreve a preguntar a Leila si la forma
de vestirse y de actuar de su madre corresponde al de una persona reli-
giosa: “_ ¢Es porque es religiosa? _ Le pregunta Simone a Leila_. Amal
siempre nos taladra con que las tradiciones de tipo talibin no son isld-
micas, pero a veces es un lio” (Abdel-Fattah 2008: 145). Abdel-Fattah
aprovecha la respuesta de Laila para mostrar diferentes aproximaciones
al hecho religioso dentro de la comunidad musulmana:

“Depende de lo que consideres religioso”, responde Leila. Mi madre sigue mds
sus propias costumbres que el islam. No tiene un verdadero conocimiento de
la religion, ¢sabes? En cambio, mis parientes de Turquia estin muy informados
y educados en el islam. Las chicas rezan, y algunas llevan el velo y van a la uni-
versidad y trabajan, porque saben que tienen derecho a hacerlo segun el islam.
Mi madre es mds adepta a seguir costumbres sociales. (Abdel-Fattah 2008: 145)

No obstante, la autora también pone de manifiesto ciertos compor-
tamientos sociales como el racismo, que en el caso de Australia se foca-
liza de forma mds intensa en la poblacién aborigen. Asi, el jefe de estu-
dios, el Sr. Pearce, afirma lo siguiente:

No soy tonto, Amal. Sé que la gente te juzga. Te diré algo personal. Mi pare-
ja es aborigen. Cuando vamos juntos por la calle, notamos que la gente nos
mira, murmura y levanta las cejas. Ella siempre tiene que enfrentarse a las
suposiciones. Las generalizaciones. Todos los aborigenes son alcohélicos,
cobran el paro y no buscan trabajo. Esas cosas que salen en los medios y que
los politicos fabrican para ganar puntos. (Abdel-Fattah, 2008: 288)
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En suma, no hay mundos estancos. Mis alld de las imdgenes estere-
otipadas, la diversidad interna existe tanto entre la inmigracién como en
las sociedades de origen y de acogida (El-Madkouri 2004b).

6. Representacion de la segunda generacion
y de la cultura de partida en la traduccion
al drabe de Does my head look big in this?

La editorial britanico-catari Bloomsbury Qatar Fundation Publishing
(BQFP) publico la traduccion al drabe de Does my head look big in this?
en 2012, con el titulo Ma rayukum f7 8akli al-an [trad. it. ; Qué opinas de
mi apariencia ahora?]. Esta reproduce las referencias culturales menciona-
das en la novela de Abdel-Fattah, es el caso de series de televisién como
Friends y s Quién quiere ser millonario?, peliculas como El serior de los
anillos y personajes televisivos como Oprah Winfrey, entre otras.
También conserva referencias interculturales como el pasaje en el que la
protagonista narra su experiencia en una escuela religiosa catélica. Asi, la
escena en la que se le ocurre entrar en un confesionario y confesarse esta
traducida integramente al drabe. En este contexto, se han traducido térmi-
nos “eucaristico”, “comunién” y “hostia consagrada” por sus equivalen-
tes en drabe. En el caso de “cinco avemarias y cinco padrenuestros”, la
contestacién del padre Andrews cuando ella dice que es musulmana, en la
traduccidn se ha utilizado una expresion de uso mas comun entre los cris-
tianos drabes, “en el nombre de la Cruz, de Cristo y de Maria”.

Sin embargo, los siguientes fragmentos textuales han sido suprimi-
dos en la traduccién:

a)  Referencia ofensiva en la cultura meta. La autora plantea situa-
ciones de discriminacién o de ofensa de forma muy directa,
recurriendo a la exageracién y al sarcasmo para subrayarlas.
Asi, por ejemplo, la protagonista relata un caso de acoso esco-
lar en el que los compaiieros de Amal se reian de su nombre:

Eh, Amal, ¢por qué un estornudo suena como una letra del alfabeto
drabe?

Eh, Amal, ;quieres patatas de queso con beicon?

Eh, Amal, ;tienes un camello en tu casa?

El, Amal, ;Te has dado cuenta de que el profe sustituto te ha llamado
“Anal” al pasar lista? (Abdel-Fattah 2008: 13)

En los comentarios hay alusiones al beicon (el cerdo es una comi-
da prohibida para los musulmanes), que la traductora vierte al
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b)

arabe literalmente, asi como la referencia al camello como un ele-
mento identificativo de la cultura drabe en Occidente. Sin embar-
g0, la dltima pregunta ha sido suprimida en la traduccién. Existe
un término equivalente a término anal en drabe, pero la connota-
cién de ofensa que adquiere en el texto resulta inconcebible en la
cultura meta y menos en una obra para lectores jovenes.
Explicaciones del significado de palabras drabes. La supresion
de fragmentos en los que se explica el significado de términos
drabes invisibiliza una de las caracteristicas de la segunda gene-
racién de inmigrantes en paises occidentales, su papel de
mediadores culturales. En los siguientes ejemplos se ha supri-
mido la expresion en cursiva: “Mi madre se llama Jamila, gue
en drabe quiere decir hermosa” (Abdel-Fattah 2008: 7);
“Cuando mis padres estin especialmente carifiosos, entonces
le anteponen a mi nombre un ya, de forma que soy “ya Amal”,
que seria como “ob Amal” (Abdel-Fattah 2008: 22) y “Mi
padre me despierta para rezar el fajr, la primera oracion de la
maniana” (Abdel-Fattah 2008: 26). Por su parte, la siguiente
frase se ha suprimido completamente: “Yallah significa “venga,
vamos”, o “date prisa”” (Abdel-Fattah 2008: 23);

Referencia a modelos de familias que se alejan de las normas
sociales imperantes en la cultura drabe. En la siguiente cita, la
protagonista explica cémo se conocieron los padres de su amiga
Yasmeen, aunque el fragmento en cursiva, en el que se describe
a su padre bebiendo alcohol, ha sido suprimido de la traduccién.

El padre de Yasmeen es paquistani, y su madre es britdnica. La madre
se convirtid al islam cuando estudiaba historia y sociologia en la uni-
versidad, en Londres. Ali conocié al padre de Yasmeen, gue pasaba la
mayor parte del tiempo libre en el pub, o sea que no era precisamente
el mas ferviente embajador del islam. Cassandra estaba haciendo
entonces su tesis sobre los musulmanes britanicos. Una noche, en un
bar del campus, 0yo casualmente que un tal Abdel-Tariq levantaba
una cerveza y hacia un sonoro brindis por “Cat Stevens,” la Reina
Madre y el formidable Mini”. Habia encontrado el primer capitulo de
su tesis y a su futuro marido. (Abdel-Fattah 2008: 21)

Igualmente, la referencia a la procedencia de los padres de
Rahul, el primer novio de su prima Samantha, senalada en cur-
siva, ha sido suprimida: ““¢Te acuerdas de Rahul? ;¢ El tio al que
dejé en primer curso, porque me hacia pagarlo todo y me pidié
dinero prestado para comprarme un regalo de cumpleafios?
Que su padre es indio y su madre egipcia”” (Abdel-Fattah 2008:
101). Desde el punto de vista de la tradicién, particularmente en
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d)

f)

los paises del Golfo, no se concibe que una mujer se case con un
extranjero, y menos si este es de una confesion religiosa diferen-
te, informacién que no se menciona en el texto.

Referencias al hijab. Se ha suprimido la frase: “las “media jor-
nada” como yo llevamos el hijab como parte del uniforme en
una escuela islimica o cuando vamos a la mezquita, e incluso
en uno de esos dias que no sabes qué hacer con el pelo”
(Abdel-Fattah 2008: 6). Se trata de un comentario irénico que
desdramatiza del uso del hijab, ademds de una critica al uso
social que esta prenda tiene en las sociedades drabes.
Situaciones en las que se cuestiona la autoridad de los padres o
lo que estos hacen. Asi, se ha suprimido el fragmento en el que
la protagonista dice:

En cuanto a mi padre, sélo tengo que insinuar que tengo “dolor de
barriga” o “cosas de mujeres” para salirme con la mia. Papd dice que
no deberia ver Sexo en Nueva York, porque me va a pudrir el cere-
bro. Yo respondo con un tonito mustio de “qué pena de mi” que
tengo unos dolores terribles y que, si le importaria traerme el parace-
tamol, que no me puedo mover del sofd. Entonces se olvida el progra-
ma y se va a hablar con mi madre. A mi me da tiempo de ver si
Samantha se liga al cartero. Es s6lo cuestion de montarte un sistema
para manipular a los padres. (Abdel-Fattah 2008: 8)

Igualmente, se ha censurado otra intervencién en la que su
madre le dice a Amal: “¢De verdad? La tnica persona que me
parece que tiene un grave caso de sindrome premenstrual eres
tu”. (Abdel-Fattah 2008: 67). Y una escena en la que se repre-
senta una discusiéon entre Amal y sus padres, a cuenta de su
decisién de ponerse el hijab: “El intenta hacerse el herido, y
ella le echa una mirada demasiado seductora para mi gusto. El
le guifia el 0jo y se rien como si fuera la primera vez que salen
juntos o algo. Ver a mis padres ponerse asi de tortolitos es
como para vomitar” (Abdel-Fattah 2008: 26).

Partes del cuerpo. La censura se aplica en dos momentos de la
novela en la que Amal hace referencia a las nalgas. El primero,
cuando la directora del nuevo instituto le pregunta si la idea de
ponerse el hijab es suya: “Cambio de posicién en la silla. Tengo
el culo dormido de lo dura que estd. “ ¢ Decision tuya taparte
toda? [le pregunta la directora]”. Noto en ella un leve deje de
escepticismo. La mira perpleja: “si, ha sido decision mia””
(Abdel-Fattah 2008: 39). El segundo, cuando Amal le explica
al jefe de estudios del instituto la razén por la que no desea
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rezar en la clase. El fragmento censurado constituye ademds
una critica de las imdgenes que los medios de comunicacién
suelen publicar sobre los musulmanes:

¢ Te vale una clase vacia? Te lo puedo arreglar si te parece bien. _Bueno,
¢ha visto usted reportajes donde la cimara hace un zoom en un grupo
de musulmanes rezando? ; La escena “culos arriba”? Nadie se fija en los
otros movimientos de los que rezan, las cimaras siempre van a los
culos. O sea, que no me gustaria estar en una clase con el culo en pompa
y que la gente pase y piense que me va el yoga individual... Echa una
carcajada [el jefe de estudios]. (Abdel-Fattah 2008: 47)

Con el fin de analizar los segmentos textuales censurados de forma
objetiva, entrevistamos a la traductora, la omani Zuwaina Altuwayvya,
plantedndole cuestiones relacionadas con la representacién de las cultu-
ras a través de la traduccidn, asi como otras relativas a las indicaciones
que habia recibido de la editorial para realizar la traduccién. Por un
lado, le preguntamos si con la traduccidén habia tratado de acercar el
libro a los lectores drabes o si, por el contrario, su objetivo habia sido el
de conseguir que estos fueran conscientes de que el libro pertenece a
otra cultura, esto es, aproximar a los lectores drabes la cultura australia-
na, Alttawiyya manifesté lo siguiente:

La novela se sittia en Melburne y la narradora es un adolescente arabo-aus-
traliana que ha nacido y crecido en Australia. Ella afronta diversos cambios
cuando decide llevar pafuelo (hijab) en una comunidad occidental. El lector
drabe se introduce en la cultura australiana a través de la propia Amal. Yo,
como traductora, he tratado de comunicar la novela a los lectores arabes a
través de los ojos de Amal.

Asi pues, en opinidn de Altuwayya, la novela resulta potencialmen-
te interesante para el lector drabe al presentar protagonistas drabes con
los que sentirse identificado: la protagonista es una chica que estudia y
tiene contradicciones propias de la adolescencia.

Alttawiyya continta explicindose en los siguientes términos:

La escritora, de hecho, quiere decir que Amal es una adolescente normal que
experimenta todo tipo de cambios que cualquier adolescente en el mundo,
con independencia del hecho de que es una drabe y una musulmana que
quiere llevar hijab. La atmdsfera de la cultura australiana gira en torno al
mundo de los adolescentes. Asi que un lector adolescente drabe podria
encontrarlo familiar en términos de experiencias de vida que la mayoria de
los adolescentes suelen afrontar en sus vidas, da igual de dénde sean. Lo que
también resulta familiar es que se trata de una comunidad multicultural con
costumbres y tradiciones diversas que podrian servirle al lector para abrirse
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a nuevas experiencias compartidas por diferentes nacionalidades. Ademds,
hay varios elementos drabes que ayudan a acercar la novela a los lectores dra-
bes como algunos platos drabes, tradiciones, celebraciones, asi como térmi-
nos arabes.

Desde su punto de vista, la novela contiene referencias culturales com-
partidas, lo que puede facilitar el acercamiento del lector drabe a la reali-
dad de la sociedad australiana narrada en la novela. De este modo, es de
esperar que la lectura de la obra permita al lector abrirse a nuevas costum-
bres y tradiciones y aprender a interactuar con ellas. Esta postura coinci-
de con una aproximacidn traductoldgica a la cultura de partida denomina
ética (Carbonell 1998) o exotizante (Venuti 1995), que se esfuerza por con-
servar las diferencias existentes entre ambos marcos culturales. Sin embar-
go, la traductora afirma haber traducido el texto integramente: “durante el
proceso de traduccion, yo traduje el texto completo, pero BQFP decidi6
suprimir algunos de los pasajes culturalmente sensibles”, y continua expli-
cando que “el texto fue traducido, pero por alguna razén BQFP decidi6
suprimirlos. El texto drabe fue editado después de la traduccién por un
editor drabe”. De este modo, segtin su testimonio, fue la editorial la que
decidié censurar de la traduccién determinados fragmentos.

Segun su testimonio, la editorial habria optado por silenciar frag-
mentos textuales que representan actitudes ajenas a lo que considera
canones culturalmente sancionados en el marco cultural meta, suscepti-
bles de causar rechazo a la novela en la cultura arabo-isldmica. Al res-
pecto, cabe utilizar el concepto de “cultura arabo-islimica” en un senti-
do amplio pues las editoriales drabes no publican para un pais concreto,
sino que, con fines comerciales, consideran el conjunto de paises arabo-
fonos su marco potencial de actuacién (Lambert 2000 y Soto Aranda
2014). Este seria el caso de referencias a familias mixtas formadas por
una mujer musulmana y un hombre no musulmén, referencias al alco-
hol, o el cuestionamiento de la autoridad de los padres. Como se ha
comentado, BQPS habria actuado siguiendo los patrones habituales en
la LIJ, primando lo politicamente correcto en cada sociedad. Sin embar-
go, ello conlleva que en la traduccion resulte neutralizada tanto la ima-
gen de una poblacién inmigrante plural y diversa que presenta Abdel-
Fattah, como ciertos rasgos que singularizan el papel de la segunda
generacion como mediadora intercultural.

Asimismo, la prevalencia de las normas culturales conlleva la supre-
sién de referencias explicitas a temas tabt en la cultura drabe que, en el
caso de determinadas partes del cuerpo, supone la neutralizacion de la
critica social que expone Abdel-Fattah en su novela, como los insultos
que recibe Amalen el colegio o la forma en que se suele fotografiar a los
musulmanes cuando rezan.
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7. Conclusiones

La incorporacién de la inmigracién en las sociedades occidentales pre-
senta un reto a la nocidén de la relacién entre espacio y cultura derivada
del concepto de estado-nacién, pues no solo hace visible a las minorias,
sino que pone de manifiesto la fragilidad del concepto de nacién homo-
génea, racial y lingtiisticamente (Bhabha 1994). Frente a conceptos
como el choque de culturas propuesto por Huntington (1996), Randa
Abdel-Fattah presenta conceptos como identidad e integraciéon como
procesos complejos, resultado de una simbiosis entre los principios,
valores y cultura de las sociedades de acogida, y aquellos elementos
patrimoniales de las familias inmigradas (lingtiisticos, religiosos o cultu-
rales) que interaccionan con los primeros.

A su vez, la comparacién del original de s Por qué todos me miran la
cabeza? con su traduccion al drabe muestra la distancia entre el concep-
to de cultura drabe que presenta la autora, y la autoimagen que la edito-
rial BQFP proyecta de la misma. Asi, y si bien es verdad que en la tra-
duccion de la LIJ es habitual el uso de la censura con el objeto de
domesticar un texto y aproximarlo a la cultura de destino, en el caso
estudiado, su uso conlleva la eliminacién de caracteristicas definitorias
de la novela como la critica social, hecho que contradice la opinién de
investigadores como como Kamel Anati (2010) que la incluyen dentro
de la LIJ drabe, argumentando la ascendencia drabe de la autora y la pro-
fusién de referencias al drabe y la cultura drabe que contiene.

Esta novela permite entender cémo la segunda generacién forma
parte de las culturas meta y no de las de origen, sin olvidar que es posi-
ble preguntarse, al igual que lo hace Bourdieu (1999: 23) (citado en
Garcia 2003: 28): “¢cémo se puede considerar “inmigrantes” a personas
que no han “emigrado” de ninguna parte y de las que se dice, ademis,
que son de “segunda generacion”?” Y con ellas las literaturas de sus
autores. Estas literaturas son, en suma, respuesta de las sociedades mul-
ticulturales que buscan ser interculturales; reflejo de la existencia de los
espacios intermedios en ellas, donde la literatura cuestiona definiciones
restrictivas de identidad y pertenencia.
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Notas

Para las citas se ha utilizado la traduccién espafiola de la novela: Abdel-Fattah, R. 2008.
sPor qué rodos me miran la cabeza? Barcelona: La Galera. Trad. de Pepa Devesa.
Huntington proponia que, tras el desplome del sistema bipolar, las ideologias dejan
paso a las civilizaciones como actores politicos clave en las relaciones internacionales;
ello incentivado por los procesos de globalizacién econdémica y técnica. Para
Huntington, la religién es el componente definitorio basico de una civilizacién.
Subrayado en el original.

Se trata de un famoso cantautor inglés que al hacerse musulmin adopté el nombre de
Yusuf Islam.
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