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RESUMEN: Este trabajo tiene como objetivo analizar si las parejas mixtas —forma-
das por marroquies y espafioles— han logrado fraguarse, o no, en la literatura
espafola de ficcion y colonial escrita por mujeres durante el siglo xx. Para ello se
ha seleccionado un conjunto de sesenta y dos textos, novelas y relatos de ficcion,
que tienen como fondo de sus tramas Marruecos y que fueron publicados du-
rante el siglo pasado. La metodologia usada ha sido la propia de la perspectiva
de género, los estudios culturales y, finalmente, las teorias postcoloniales.

PALABRAS CLAVE: alteridad; literatura espafiola; mujeres escritoras; parejas mixtas;
literatura colonial

ABSTRACT: The purpose of this paper is to analyze whether mixed couples —
formed by Moroccans and Spaniards— have achieved a success, or not, into
Spanish fiction and colonial literature written by women during the 20t century.
For that purpose, a set of sixty-two texts, novels and short stories with Moroccan
plots and published during the last century, have been selected. The methodol-
ogy used has been that of the Gender Perspective, Cultural Studies and, finally,
Postcolonial Theories.

Kevyworps: Otherness; Spanish Literature; Women Writters; Mixed Couples; Co-
lonial Literature
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1. INTRODUCCION

Josep Lluis Mateo Dieste comienza uno de sus trabajos recuperando una cita de
Edmund R. Leach: “distinguimos a los que son de nuestra clase de los que no lo
son cuando nos hacemos la pregunta: ;Nos casariamos con ellos?” (Leach 1967:
19 apud. Mateo Dieste 2005: 128) Y, de alguna manera, el impacto de su reflexién
se convirtio en el hilo conductor de este trabajo de investigacion: analizar si las
relaciones entre parejas mixtas lograban fraguarse, o no, en la literatura espafio-
la de ficcidn escrita por mujeres durante el siglo pasado.

Para ello fue necesario hallar una narrativa en la que se propiciara la co-
existencia de diferentes culturas por lo que, dentro de la literatura espafiola co-
lonial del siglo xx, se seleccionaron aquellas ficciones que tenian como tema
central la cuestién de Marruecos, puesto que su peso era el mas significativo en
comparacion con cualquiera de los otros diversos escenarios literarios coloniales
hallados en la narrativa espafola del pasado siglo." La razén de fondo es que
hay mas de doscientas novelas y relatos de ficcién de tema marroqui publica-
dos en Espafia desde mediados del siglo xix hasta el dia de hoy (Lépez Garcia
1994; Carrasco Gonzalez 2000; Lopez Barranco 2006). Si ademas tuviéramos en
cuenta las obras que no son de ficcion, o de otros géneros literarios como pu-
diera ser el teatro o la poesia, reparariamos en que el interés que se ha sentido
desde Espafia por Marruecos ha sido, y es, substancialmente acusado.? Podria
pensarse que, quiza, Latinoamérica rivalizaria en este punto, en la medida que
son muchas las ficciones espafolas del siglo xx que tienen lugar en antiguas co-
lonias latinoamericanas, sin embargo, dado que el interés de esta investigacion
era analizar las uniones mixtas, la identidad que se supone a si misma Espafia,
en tanto etnia-raza, lengua o religiéon resultaba asi completamente opuesta a la
“otredad” marroqui imaginada y era el binomio espafol-marroqui, por tanto, el
mas fructifero a la hora de analizar dichos encuentros amorosos.

Por otro lado, para llevar a cabo esta aproximacion he seleccionado como
fuentes primarias novelas y relatos que hubieran sido escritos por mujeres, un
criterio que arrojo un corpus fecundo compuesto por casi cinco mil paginas.® La
motivacién que llevd a escoger solo mujeres fue doble. En primer lugar, com-
pensar, de alguna manera, el olvido sistematico al que han sido sometidas las es-
critoras —sin duda no solo las de este tema en concreto—y que las ha condenado
en la actualidad al olvido, aun a pesar del éxito que algunas de ellas cosecharon
cuando publicaron sus textos. Desafortunadamente de muy pocas se recuerda

' En este trabajo de investigacién se entiende por literatura colonial la definicion propuesta por
Carrasco Gonzalez: “esa manera de narrar sobre paises alejados sin pertenecer al pueblo de ellos
y con un sentimiento o mentalidad mayor o menor, de alteridad” (2009: 9). Se salva asi la vicisitud
de que Marruecos pudiera haber dejado de ser colonia o, tan siquiera, Protectorado, en el mo-
mento de publicacion de alguna de las obras analizadas.

2 El motivo principal es la cantidad de acontecimientos histéricos que han unido a ambas orillas
desde siempre y que tienen su punto mas algido en la implantacion del Protectorado Espafiol en
Marruecos durante cuarenta y cuatro afios, justo hasta la independencia del pais en 1956.

3 El listado de obras puede consultarse en la bibliografia final de este trabajo.
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hoy siquiera su nombre.* Y, en segundo lugar, comprobar hasta qué punto las
mujeres al narrar la otredad eran menos duras en comparacién con los analogos
escritores hombres, en el sentido que hayan podido confrontar su situacién de
subordinacion y exclusion por razén de género en su pais de origen, con la su-
mision por etnia-raza del pais que imaginaban. Dicho de otro modo, comprobar
si quiza eran menos racistas o mas criticas con la realidad colonial por el hecho
mismo de descubrirse identificadas en el abuso.

La metodologia usada ha sido la propia de la perspectiva de género que
opta por una concepcidn epistemoldgica que se acerca al objeto de estudio
desde la construccion y representacion diferenciada por motivos de género y
sus relaciones de poder. También la de los estudios culturales que prefieren una
lectura ideoldgica de la cultura y, finalmente, la teoria critica postcolonial.

2. LA FATALIDAD DE LAS PAREJAS MIXTAS EN LA NARRATIVA ESPANOLA

La realidad factual —que indudablemente permea las ficciones estudiadas— evi-
dencia que desde la implantacién del Protectorado Espafiol en Marruecos vy,
principalmente, durante la dictadura franquista, siempre fue vista con malos
ojos la intergamia hispano-marroqui, a pesar de esa supuesta "hermandad” que
durante los afios 40 y 50 tanto se intentd promulgar desde el régimen. Se queria
evitar a toda costa franquear la linea que separaba a la sociedad colonizadora de
la poblacion colonizada, los civilizadores de los civilizados. Hasta las descripcio-
nes de las ciudades se hacian eco de esta separacion: “Marroquies y espafioles
invadian las plazas, las calles y las tiendas y ocupaban las mesas de los cafés 'y
sus terrazas, pero no se mezclaban” (Nonell 1956: 12). Una segregacioén vista con
buenos ojos desde el Occidente,® por lo que, cuando el equipo de futbol local
incrementd la cifra de los marroquies por su buen hacer con el balon, mermé de
manera considerable el aliciente de los aficionados, un “club de futbol espafol
donde no hay mas que moros no interesa” (Lopez Sarasta 2000: 96).

Parece que mostrarse en contra de las uniones mixtas habia sido desde
siempre una constante espafiola en sus contextos coloniales,® muy afectados
por las ideas racistas sobre la degeneracion bioldgica que circulaban con fuerza

4 Las autoras aunadas para este trabajo de investigacion son veintidés: Carmen Martel, Concha
Lépez Sarasla, Encarna Cabello, Marisa Villardefrancos, Regina Flavio, Concha Linares-Becerra,
Mari Paz Estévez de Castro, Cristina Fernandez Cubas, Carmen de Burgos, Maria Charles, Carmen
Martin de la Escalera, Maria Teresa de Jadraque, Maria Vifiuelas, Blanca Ibafiez Blanco, Josefina
Maria Rivas, Rosa de Aramburu, Maria Adela Durango, Margarita Astray Reguera, Rosa Maria
Aranda, Julia Maria Abellanosa, Carmen Nonell y Dora Bacaicoa.

> Alo largo de estas paginas se hara referencia a “Occidente” y a “Oriente” no porque se defienda
con el uso de estos términos una perspectiva esencialista —de hecho, son conceptos bastante
vagos en si mismos— sino porque aluden a una imagen mental compartida, esta si prejuiciada y
estereotipada, obtenida de un enfoque univoco y restrictivo.

® Mateo Dieste nos advierte que esto mismo habia sucedido ya en Cuba (2005: 137). Y, antes de
eso, recordemos la Pragmatica Sancién para evitar el abuso de contraer matrimonios desiguales,
promulgada por Carlos Ill en 1776 y que se aplicé a la totalidad de colonias espafiolas.
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desde finales del siglo xix.” Las directrices de la administracion colonial eran cla-
ras y explicitas: no intimar con la poblacidn autdctona para asi no resquebrajar
la relacion de dominio que ponia en peligro el engranaje colonial. No se queria
amistades de ningun tipo, ni noviazgos, ni los llamados amancebamientos, ni
mucho menos bodas consideradas hipogamicas y un desprestigio para Espafa.

En Pasiéon de moro (1925), por ejemplo, texto patridtico y escorado ha-
cia un cristianismo conservador, la protagonista espafola se suicida antes de
tener que intimar con un rifefio. Y, por ello, se la llega incluso a denominar una
martir (Astray 1925: 17). Esto sigue sucediendo en la totalidad del siglo de li-
teratura analizado, abundan frases que desaconsejan estas relaciones del tipo:
“Son marroquies, y ya sabes... hay que evitar las complicaciones” (Lopez Sarasua
2000: 39); “iDios nos libre de estos enredos raciales!, jTodos terminan mal tarde
o temprano!...” (Lopez Sarasta 2000: 212); “Dicen que sale con un marroqui. jEl
dia que se entere su padre...” (LOpez Sarasua 2000: 21) o “jQué dice, mujé!, ;qué
la nifa sale con un moro?” (Lopez Sarastia 2000: 97). Todo ello no solo cuando
el marroqui o la marroqui es musulman, también cuando es de confesidn judia.
En Noches de Tdnger (1949), una espafiola quiere casarse con un marroqui y le
exhortan a que no lo haga por dos motivos de igual peso: que es divorciado y
que es hebreo (Rivas 1949: 18).

La suerte de las uniones mixtas después de 1975 cambia de enfoque, el
suelo de Espafia se convierte en escenario intercomunitario con la recepcién de
inmigrantes y empieza a existir mayor permisibilidad social para estos enlaces
interétnicos. Sin embargo, siguen provocando rechazos heredados como de-
muestra la lectura de las fuentes: “Las dos sabemos de sobra el interés que des-
piertan las occidentales entre los jovenes marroquies” (Lopez Sarasta 2002: 14),
afirma uno de los personajes de ;Qué buscabais en Marrakech? (2000), refirién-
dose indudablemente a la busqueda de la nacionalidad para su permanencia en
Espafia de los mas jévenes. Las marcas de identidad que inmovilizaban al “otro”
en su otredad ya no son solo el pelo o los ojos negros, su religiéon o su lengua,
sino también el no tener papeles.

Las novelas y relatos del Gltimo cuarto del siglo xx demuestran, por tanto,
que la oposicion espafiola ante las relaciones amorosas con marroquies sigue
siendo la misma. No obstante, ya no se argumenta el rechazo en clave “racial”,
sino que cambia su retdrica y Iéxico biologicista para hacer valer factores irre-
conciliables de religion: "Yo creo que el padre de Rosette no deberia tomarselo
muy a pecho porque, bien mirado, no es mas que un problema de religion. jY él
no va nunca a la iglesia!” (Lépez Sarasua 2000: 21), O, como se dice en otro de
los textos:

... pero es que no tiene nada que ver con este acercamiento descomedido; hay
muchas cosas que os separan... costumbres, religion... ;has pensado en todo
esto?, jen qué dira la gente...? Confiamos en tu buen juicio para que no te cie-
guen esos amorios. (Lépez Sarasua 1988: 134)

7 Se crefa que el contacto sexual con una persona que no fuera blanca contaminaba la “raza” que
nacia sin mancha. Véase, por ejemplo, Stepan (1985).
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Es sobre todo la autora que cierra el conjunto literario examinado, Concha L6-
pez SarasUa, quien mas recoge en sus tramas esta insistencia a que “religién y
costumbres son el eterno problema” (Lépez Sarasua 2000: 43) porque “somos
cristianos, nesranias como ellos nos llaman, y todavia hay diferencias” (46).

Por ser la religién un factor determinante a la hora de establecer una
union sentimental es por lo que muchas de las fuentes, dentro de los parametros
del tépico, optan por resolver el inconveniente con la capitulacion del “infiel”.
Una voz de ecos histdricos que alude a la llamada Reconquista y que se adopta
en estas ficciones con visos racistas propios de la otredad colonial. Dicho de
otra manera, que el o la marroqui, al que ya sabemos que se supone siempre
musulman, se convierta al cristianismo. Asi, en estas tramas “civilizar” equivale
a “cristianizar”: "aunque mi madre pertenecia a la raza mora, al casarse se hizo
catdlica” (Durango 1943: 20) o "Unicamente se bautiz para casarse” (Abellanosa
1944: 211).

El personaje converso cumple entonces con el rol de buen nativo, para
ello solo debe —como ha advertido Rana Kabbani— abandonar y renunciar a su
familia y a su vida, ser sumiso, modesto y transformarse en un obediente cristia-
no (2008: 22-23). Sin embargo, vemos en este subgénero de colonias mas mues-
tras de resistencia ante el cambio de confesidon que conversiones. Por ejemplo,
el romance entre mujer espafiola y hombre marroqui relatado en Zoco grande
(1956) que cuenta con el beneplacito de la familia de ella (“yo no veo ningun
inconveniente, muchacho. Es usted un excelente médico y tiene un magnifico
porvenir por delante”, Nonell 1956: 172), hasta que el padre de la joven descubre
que el marroqui no tiene intencion de convertirse al catolicismo (“No creo haber
dicho nada que pudiera hacerle suponer que haya pensado en cambiar de reli-
gién”, 172) y, por tanto, ya no es considerado un buen nativo. El padre de Isabel
concluye: “No sabe cudnto me entristece. No quisiera causar a mi hija ningun
dolor. Pero no tengo mas remedio que oponerme a este noviazgo” (173). En este
caso, el personaje marroqui que no quiere convertirse a la fe cristiana —dado
que tiene apego a sus costumbres— es visto como una persona intolerante y
obcecada. No profesa la fe considerada verdadera ni quiere convertirse a ella, es
un infiel y su decisién es derivada de la radicalidad de sus creencias. Desde este
planteamiento se reconoce de forma absoluta que el fanatismo es el que hace
que el "otro” marroqui sea inasimilable.

El problema de la religion se mantuvo durante la mayor parte del siglo xx,
maxime en las Ultimas décadas cuando dejé de ser politicamente correcto hablar
sobre “raza”. Pero en la década de los 90 el motivo de la religiosidad opuesta a
la propia también dejé de ser significativo —probablemente porque descendié el
nimero de creyentes entre la sociedad espafiola—y los argumentos que recha-
zaban las relaciones sentimentales hispano-marroquies ocultaron su xenofobia
en el esencialismo cultural. Ahora el obstaculo que impedia la consecucién de
una relacién amorosa entre espafioles y marroquies era la cultura, una cultura
que, de acuerdo con este planteamiento, se mantenia inmutable:

... tendra musha curtura y to lo que tu quiera, pero seguro que cuando ezta
con su familia come con loz deo y no dejara seguramente de rotd como un
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coshino, y luego dira jal-hamdu-lillah! P'agraecerle a Allah la buena digestion.
Pero tu qu'ha vizto, shiquilla?, ;qu’a vizto? ;No te da cuenta de la vergiienza pa
tu padre? (Lopez Sarasta 2000: 99)

Al hilo de lo anterior se puede deducir, por tanto, que el amor entre practicantes
de distintas fes fue un tépico del orientalismo romantico y de los siglos aureos
mas habitual en la literatura que en la realidad, si bien en la literatura -y aqui
si hay consonancia con la factualidad— tampoco abrazaban el buen final. Con
todo, hay abundantes ejemplos de emotivas historias de amor entre personajes
marroquies y espafoles, de uno y otro sexo. Se debe a la abundancia de obras
del llamado género rosa entre los relatos de tema marroqui, un tipo de narrativa
gue por su propia naturaleza es propensa a dedicar la mayoria de sus paginas
al amor entre sus personajes, tanto espafioles con autdctonos y, también, entre
iguales. Pero es que, ademas, si analizamos la narrativa espafola de tema marro-
qui escrita por mujeres y la escrita por hombres, se evidencia que la diferencia
mas significativa es la anecddtica de los textos: ellos prefirieron la guerra, ellas
el amor (Zatlin 1989: 23-40).

La importancia de la "novela rosa” de colonias fue tal, que algunas inves-
tigadoras han sostenido que “la proliferacién de estas relaciones prohibidas se
atribuy6 a la influencia que ejercieron en las impresionables jévenes, seductoras
obras literarias” (Martin-Marquez 2011: 305). La ironia, como también advierte
la misma investigadora, es que estas tramas romanticas lo que hacian era Uni-
camente llevar la retérica de la "hermandad” que propagaba la politica colonial
espafola de Franco a sus resultados l6gicos (Martin-Marquez 2011: 305).

De esta supuesta influencia de la literatura para promover romances entre
mujeres espafolas y hombres marroquies, parece que era conocedora Carmen
Nonell, la autora de Zoco grande (1956). Uno de los personajes de su novela, una
cocinera sevillana que “lefa muchas novelas y todas las mafanas las cambiaba
en el carretén del mercado” (Nonell 1956: 209), aconseja a Clara, una jovencita
espafola atraida por un soldado marroqui, que le diera una oportunidad porque
“Esos moros, con sus vestimentas todas iguales, suelen ser caides, que es una
cosa asi como principes, en su tierra. Tienen tierras, rebanos y buenos duros de
plata, de los que ahora ya no van a verse en Espafia” (209) .

La influencia de estas lecturas en la cocinera fue determinante para Clara,
que "[d]ecidié conquistar al moro” (209). No obstante, y en honor a la verdad,
la muchacha no tardoé en descubrir que todas esas tierras y riquezas que la iban
a convertir en una princesa en Marruecos, solo eran humos y espejos propios
del orientalismo romantico de las novelas que devoraba la cocinera. Hassan era
solo un pastor, no tenia ningun palacio, “ni siquiera un chalet” (210) y “ella debia
ordefar y guisar y fregar” (210).

No es objeto de este trabajo de investigacion conocer si en la realidad se
dieron mas noviazgos hispano-marroquies por la influencia de la narrativa colo-
nial de corte amoroso, pero si se debe admitir que estos idilios son abundantes
en las ficciones aqui analizadas. El examen de las novelas y relatos devuelve
muchos y diversos tipos de relaciones mixtas, ubicadas fuera de los limites nor-
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mativos y consideradas ilicitas durante una gran parte del siglo xx. Ahora bien,
y como adelantdbamos, casi todas ellas tienen en comdn una particularidad que
las aleja del género rosa partidario siempre del final feliz: |a fatalidad.

Las relaciones amorosas entre espafioles y marroquies que recogen las
ficciones estudiadas fracasan en su inmensa mayoria y no solo no logran su
fin Ultimo, el matrimonio, sino que ni siquiera consiguen mantenerse unidas.
Esto es algo de lo que nos prevenia Pratt: “la leccion que debe extraerse de las
historias de amor coloniales [es que] siempre fracasa” (2010: 191). No te puedes
casar con lo "otro”, lo necesitas para definirte. Ademas, de sobra es sabido que
el matrimonio es un simbolo de status, reservado a las personas que la ley con-
sidera iguales y, por tanto, es légico suponer que, en una relacién de alteridad,
donde un grupo se percibe superior al otro, esto no pueda estar abocado sino
al infortunio: "hurgas en la memoria con la certeza de no hallar, entre todas las
parejas mixtas que has conocido en Marruecos, una sola que haya sobrevivido al
desastre...” (Lopez Sarasta 2002: 179).

Detengdmonos ahora en el retrato de estas uniones mixtas separadndolas
entre aquellas formadas, en primer lugar, por hombres espafioles con mujeres
marroquies y, en segundo lugar, por mujeres espafioles con hombres marro-
quies.

3. LA "OTRA" MARROQUI Y EL ESPANOL: DE AMORES PASAJEROS ABOCADOS AL FRACASO

La realidad y verdad de las relaciones entre mujeres marroquies y hombres espa-
foles durante el siglo xx revela que se dio en muchisima menor proporcién que,
al contrario, entre mujeres espafiolas y hombres marroquies (Mateo Dieste 2005:
136). La literatura colonial firmada por hombres, sin embargo, ha convertido este
romance con la “otra” de contexto arabe-islamico en el mas frecuente, antes y
después del periodo colonial. Tal vez, porque revelan un deseo occidental de
apropiacion de “lo marroqui” y, por supuesto, porque Cervantes lo convirtié en
un verdadero tépico desde que decidiera retratar este tipo de relaciones en sus
tramas, las musulmanas enamoradas de cautivos cristianos.®

Sin embargo, si comparamos la narrativa espafola de tema marroqui es-
crita por hombres y la escrita por mujeres durante el siglo xx, vemos que en la
de ellas surgen estas uniones mixtas en muchisima menor frecuencia que en la
de los escritores hombres y, también, en muchisima menor frecuencia que el
binomio “otro” marroqui y mujer espafiola. No es que no haya ejemplos, incluso
desde distintos estratos y enfoques, pero en mucha menor proporcién que en
las novelas y relatos de firma masculina, como si las autoras fueran hostiles a su
recreacion en la ficcién y entendieran el encuentro con mujeres locales en sus
textos, sobre todo, como una distraccion pasajera (Villardefrancos 1953: 20). Esto
es, personajes femeninos marroquies que trabajan como criadas y llevan a cabo
breves escarceos con “sus sefiores” espafioles, como se recoge en La llamada
del almuédano (1990); prostitutas locales que mantienen relaciones sexuales con

8 Véase, al respecto, Marin (2007), porque estudia ese topico en la narrativa del siglo xix y xx.
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hombres espafioles, como aparecen en Tebib (1945) o en Zoco grande (1956) vy,
muy pocos, matrimonios, como el de Aida con Andrés. Estos tienen una hija a la
que llaman Naryis y de la que piensan que “corretea feliz por el patio ajena a ra-
cismos y a los problemas religiosos que preocupan a sus padres. Algun dia sera
libre de escoger a ese Dios en el que buscan refugio la mayoria de los humanos”
(Lopez Sarasta 2002: 18).

Pero, como ya se ha sefalado, el subgénero de colonias analizado tiene
casi por convencion que este tipo de relaciones amorosas no se impongan a
las circunstancias y sucumban a la fatalidad. Es mas, incluso a veces se dice que
los nifios nacidos entre mujeres marroquies y hombres espafioles estdn con-
denados a morir como castigo divino (Ibafez Blanco 1956: 49), una suerte de
“imperialismo genético” en el que no se desean hijos mestizos, hibridos, pues
estos subvierten las categorias binarias desde el nacimiento y no se les puede
delimitar si pertenecen al "ellos” o al "nosotros”.

Es significativo el caso que se puede encontrar en El sol nace de madruga-
da (1953). En esta novela un médico militar, Miguel y una marroqui, Zohora, se
enamoran perdidamente. Y a pesar de que él intenta que la relacién prospere y
“olvidar todas las diferencias de raza” (Villardefrancos 1953: 19), sus amigos cer-
canos le advierten que a ambos les separan “décadas de civilizacion” y que ella
seria “lo mismo feliz contigo que con otro..., y mejor con uno como ella. No se
puede cambiar la raza” (20): “;Quieres que te diga lo que seras con el tiempo? Un
hombre amargado, fracasado, unido a una mora vieja e irascible, cuyas babuchas
habran pisoteado la felicidad y la ambicion de toda tu vida” (20). El médico, abru-
mado, reflexiona sobre su relacion con la marroqui y llega a la determinacion
de no continuar con el idilio: “jCortar! Cortar por lo sano y pronto, antes de que
surgiesen consecuencias mas irreparables! Era lo mas sensato”. Y fue asi como
termina la relacién, ni siquiera el espafiol intenta acercar posturas, convencido
de que no podrian llegar a comprenderse, de que era “una ilusion absurda” (21).

Sucede lo mismo en Tebib (1945). El protagonista se siente atraido por una
rifefia y ella también por él, sin embargo, él la rechaza en todo momento porque,
como le explica a ella, "Eso no puede ser. T eres muy guapa, pero te debes a
tu raza y tus tradiciones. No puedes hacer otra cosa que obedecer y vivir como
lo que eres. Tu camino esta escrito y tienes que olvidarme” (Aranda 1945: 221).

4. EL "OTRO" MARROQUI Y LA ESPANOLA: GUERRAS, TURISMO, MIGRACIONES Y ESTRA-
TEGIAS DE CONTENCION

En la narrativa analizada encontramos, como hemos sefalado, principalmente
relaciones amorosas entre hombres marroquies y mujeres espaiolas, alusiones
literarias mas acordes con la realidad del fendmeno donde, recordemos, fueron
mas los hombres marroquies que tuvieron algun tipo de idilio con mujeres es-
pafolas, que hombres espafioles con mujeres marroquies. Y es que, el correlato
factual debidé permear en los textos de las autoras dado que, como recogen las
ficciones, muchas espafiolas conocieron a los africanos cuando ellos —las fuen-
tes oficiales aseguran que maés de cien mil- se trasladaron a la Peninsula para
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combatir en la Guerra Civil espafiola.® También la inmigracién marroqui, que ha
sido especialmente masculinizada y ello ha propiciado encuentros sentimentales
entre hombres africanos y mujeres espafiolas.

Blanca Ibafez Blanco recoge en su novela de 1956 uno de los casos en
los que la relacién amorosa entre una mujer espafiola y un hombre marroqui la
facilito la participacién de este en la “guerra en Espafna” (12). Ella lo habia hecho
“feliz durante los ultimos afios de su vida” (84), ejemplificando asi “como en el
amor no caben divisiones de razas” (83). Otro ejemplo lo vemos en Zoco grande
(1956), donde uno de los romances del volumen es entre el marroqui Hassany la
espafiola Clara, una pareja nacida también del contacto de los protagonistas du-
rante la Guerra Civil espafiola de 1936. Segun se detalla en la historia, Clara habia
conocido a Hassan en la casa de un médico donde trabajaba: ella se dedicaba a
atender a los soldados heridos y Hassan fue uno de ellos.

El conjunto literario analizado continla dando ejemplos de hombres ma-
rroquies emprendiendo relaciones sentimentales con mujeres espafolas, aun
cuando la guerra de 1936 no hubiera tenido nada que ver o fuera ya cosa del pa-
sado. Veamos, en Zoco grande (1956), el nudo central de la novela es el noviazgo
entre Isabel y Elhamid. Los jévenes se conocen en Tanger en el centro hospita-
lario donde ambos trabajan. Este idilio es especialmente significativo dado que
encuentran obstaculos, resistencias e impedimentos para su consecucién por
parte de las dos familias. Le dice a Isabel su propio hermano: “si tuU cometes una
accion reprobable, la mancha que caera sobre ti nos alcanzara a toda la familia”
(22). Sin embargo, el romance entre los jovenes avanza. Llegados casi al final de
la novela Isabel y Elhamid deciden contraer matrimonio, el rechazo del padre
de ella es rotundo: “sEntonces, estas dispuesta a ser la ruina moral y material
de la familia?” (222-223). Recientes investigaciones mantienen que esta era la
tonica factual en la Espafia de la época, que la mujer espaiola fuera considerada
inmoral e indecente por mantener una relacién con un marroqui y la rechazara
tanto su familia como su vecindad (Rodriguez Mediano / Felipe 2002: 225), era
“ila verglienza frente a las amistades!” (L6pez Sarasta 2000: 47).

Lo vemos también en La llamada del almuédano (1990), Maria se casd
con Ali, deciden vivir en Marruecos y tienen una nifa llamada Arquia a la que
sus propios abuelos no aceptan: “Mis padres no me han perdonado nunca mi
matrimonio; para ellos el haberme casado con un arabe ha sido como una cosa
vergonzosa; algo que hay que esconder al resto de la familia” (Lopez Sarasua
2000: 148). La joven esta desesperada, necesita que sus padres la perdonen vy,
por ello, cuando se entera que una vecina espafiola en Marruecos esta a punto
de regresar a Madrid, le pide que acuda a verlos:

Pero vamos a ver. Maria, ;qué es lo que tienen que perdonarte, hija mia? [...]
iPues no faltaba mas! Es como si tu marido no fuese tan honrado como el

9 Fue desde la Guerra Civil espafiola de 1936 cuando se empez6 a controlar el correo postal para
vigilar las comunicaciones entre la Peninsula Ibérica -mujeres espafiolas—y Marruecos —-hombres
marroquies— para asi dinamitar las posibles relaciones que se hubieran podido fraguar durante el
contacto mantenido durante los afios de la guerra. Véase el estudio realizado por Mateo Dieste
(2003).
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mejor; mas todavia, porque, jbien que te lo demuestra el pobre! Si voy a ver-
les, juro que van a escucharme ese par de intransigentes; jvamos, que si van a
escucharme! (Lépez Sarasua 2000: 156)

Efectivamente, todas estas parejas aparecen en los textos retratadas como trans-
gresoras del sistema y, por consiguiente, como objeto de exclusion por parte de
sus respectivas comunidades:

Al casarse con Elhamid, romperia no solo con su familia, sino también con su
medio social, que no le perdonaria nunca su unién con un musulman. Y, por
otra parte, no conseguiria nunca entrar en aquel otro mundo de él. No podria
vencer la desconfianza de ellos hacia la cristiana de otra raza. (Nonell 1956: 174)

Algunos romances, sobre todo al final de los cien afios de literatura analizada, se
dan al calor del turismo —las damas europeas “sucumbian al exotismo entre los
brazos bronceados nativos, deseosos simplemente de mejorar sus maltrechas
economias” (Lopez Sarasta 2002: 198)—, pero, sobre todo, de la migracién. La
migracién marroqui ha sido especialmente masculinizada y ello ha propiciado
encuentros sentimentales entre hombres africanos y mujeres espafolas. El mejor
ejemplo, el de La cazadora (1995), no solo se narra el romance entre un marroqui
y una espafola, sino que se insiste que a ella le gustaban todos los drabes desde
que tuvo su primera relacion con uno, a los veintiin afios. Asegura que fue en-
tonces cuando sus “gustos se cifieron ya a ese modelo fisico y cultural, y todavia
no me han abandonado” (Cabello 1995: 59). Sin embargo, incluso en este caso,
ya viendo de cerca el cambio de siglo, la espafiola encuentra innumerables e in-
superables obstaculos para la buena consecucién de su relacién con el marroqui
Nur tanto en Espafia como en Marruecos. Leamos lo que sucede en Espaia:

Me descubri enharinada de su estigma, enharinada de ser una misera marroqui
a las miradas retraidas, ausentes de calor, de aquellos espafioles con que me
tropezaba en las cafeterias, calles y tiendas del pueblo; como si no pertene-
ciendo ya a su apacible mundo, en mi reconocieran a una intrusa sujeta a las
ventiscas del endemoniado caracter de aquellos arabes muertos de hambre,
y a sus imprevisibles y azarosas vidas, a su errar huérfano por las aceras del
ordenado y codicioso pueblo. (Cabello 1995: 103)

Es mas, por el simple hecho de ir con un marroqui por la calle ambos son dete-
nidos. Se deja patente la irritacion y repulsidon que le supone a los agentes de
policia que una mujer espafola haya preferido la compafia de los marroquies
—"iEstos moros que se larguen a su pais!” (46)—; no entienden que haya mujeres
espafolas que confraternicen con ellos y, mucho menos, que se besen —"jVenga,
las caricias en otro sitio, no aqui!” (47)—; la narradora supone que se debera a la
frustracién o a la envidia “de lo que un ‘moro de mierda’ obtenia delante de sus
narices y de una nacional” (48), pero, sobre todo, a la percepcién de superiori-
dad que se tiene del espafiol frente al marroqui, un “extranjero indeseable” (50).
Contrariado, el agente trata de forjar lazos de afinidad con la joven espafiola
mencionandole sus origenes e incidiendo en las supuestas incompatibilidades

442 | Pasavento. Revista de Estudios Hispanicos, vol. VI, n.° 2 (verano 2018), pp. 433-450, ISSN: 2255-4505



Literatura espafola colonial escrita por mujeres

entre ellay el marroqui: “;No cree que la diferencia intelectual entre usted y él es
muy grande?” (77). Hallamos aqui un rigidisimo orientalismo cientifico que niega
la posibilidad, siquiera, de que el “otro” marroqui esté intelectualmente al mismo
nivel que la protagonista espafiola. Esta, frente a las enunciaciones racistas y en
otro nivel de tolerancia y aceptacion de la diversidad so,lo puede ser consciente
de lo “poco que [la] unia a los espafioles” (51).

Pero también encuentra oposicion a su relacién con Nur en Marruecos.
Veamos con detenimiento el didlogo que mantiene la espafiola con el duefio de
la inmobiliaria al intentar alquilar una casa en Marruecos:

— ;Para quién es la casa?

— Para mi.

— ;Esta usted soltera?

— Si.

— ;Quién es el chico de ayer?

— Un amigo.

— La policia pasa a menudo por alli. Tenga en cuenta que le vamos a dar una
ficha suya a la policia...

— ¢Es que vive alguien importante en el inmueble?

— Viven familias con nifios —ha dicho irritado y ha querido decir “Viven familias
respetables y tU, soltera por muy espafiola que seas no puedes andar recibien-
do en casa a hombres musulmanes como el moreno ese que trajiste ayer por
aqui y mucho menos vivir con él, que es lo que estoy seguro que te propones
hacer”. Pero yo, sin armas para luchar contra él, le tomo la palabra al pie de la
letra y le contesto de inmediato.

— Si los apartamentos son tan pequefos, dificil es que tengan muchos nifios...
— No puede llevar gente a la casa.

— Quisiera ver la casa.

— Olvidese de ella.

— ;Usted preferiria que yo estuviera casada?

— Si.

— Y usted, sefior, ;no recibe en su podrida casa a quien le sale de sus respeta-
bles huevos? (Cabello 1995: 74-5)

Vistas, asi, las cosas, el marroqui decide no alquilarle la casa, porque su fanatis-
mo lo lleva a defender, sin capacidad de didlogo ni acercamiento de ningun tipo,
de forma rigida los mandatos de la religiéon que profesa. Ejemplos de este tipo
hay varios, pondré uno mas, el de la escritora espafiola que vivié en Marruecos
y empezd a mantener una relacion sentimental con Nordin, un marroqui. El co-
misario del pueblo donde vivia le pregunto si Nordin era su criado, ella admitié
que no lo era, que mantenian una relacion conyugal y entonces la espafiola fue
expulsada a la Peninsula. Una vez en Madrid, y para solucionar la situacion de él,
se casan. Sin embargo, la fatalidad a la que esta condenada la relacién hace que
Nordin no llegue a adaptarse a la vida en Espaiia y decide regresar a Marruecos.
La escritora espafola cree que la madre de él, la que otrora fuera su suegra, de-
bié de influir: “No aprobaba, o mas bien desaprobaba fuertemente, su relacion
con la extranjera” (Cabello 2000: 79).
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Una de las maneras que tuvo el discurso de izquierdas durante la Guerra
Civil espafiola para intentar evitar que estas relaciones prosperaran era asegu-
rar que el “otro” marroqui era un ser lascivo y lujurioso, que solo le atraia de la
mujer espafiola su carnalidad. Asi, las ficciones analizadas afirman que los moros
son salvajes hasta en sus pasiones (Astray Reguera 1925: 12); gustan de meterse
en el mar esperando que entren las jévenes para tocarlas por debajo del agua
y obligarlas a realizar tocamientos (Cabello 2000: 126-127) o intentan rozar a
las mujeres occidentales en las aglomeraciones: “Procuran, con suma destreza,
rozar un pecho, un muslo, agarrarte del brazo familiarmente y llamarte gacela”
(Lopez Sarasua 2002: 148). Se asegura que saben que gustan, que atraen a las
mujeres espafolas, y que por ello aparece “en su semblante ese mohin, gracio-
so y donjuanesco, que aflora en la mayoria de los marroquies ante las mujeres
extranjeras, como si diesen por consumada la conquista” (Lopez Sarasta 2002:
48). Son tan lujuriosos que cualquier movimiento les excita, incluso el rezo de su
propia esposa:

... siempre se pone detras, para no excitarlo. [...] Supongo que el hecho de arro-
dillarse y bajar la cabeza hasta el suelo puede alterar el orden de las cosas, y no
es que sea el momento mas oportuno... Vamos, qué cualquier movimiento un
poco raro los pone a punto. (Lépez Sarasta 2002: 138)

Uno de los mecanismos de demonizacién del “otro” ha sido siempre el insistir
en su sexualidad perversa —o considerada perversa—. De ahi que en las estrate-
gias representacionales de alteridad sobre otras culturas haya llegado a existir
el mito del "violador negro”'® O en el caso concreto de la otredad marroqui, el
analogo "moro Juan”. El “moro Juan” fue una de las representaciones que mas
alimento el imaginario popular del pasado siglo xx, una suerte de don Juan vio-
lador tanto de mujeres espafiolas como de hombres, quien formaba parte de las
tropas de Regulares que colaboraron con las filas nacionales durante la Guerra
Civil de 1936."" A tanto llegd esta imagen del moro lascivo y desenfrenado que
habia portadas de libros espafioles que reflejaban estas violaciones,'? también
poemas,” caricaturas,™ carteles'™ e, incluso, peliculas.®

10 Remito a los trabajos de Davis (2004: 175 y ss.) y Lott (1999: 27 y ss.).

" Puede resultar interesante el trabajo de Eloy Martin Corrales (2002a) sobre la percepcion del
moro en la Guerra Civil espafiola de 1936 por parte del bando republicano.

2 Muy conocida es la de la novela de Pedro Mata Los moros del Rif, en cuya edicién de 1934 re-
fleja a una mujer espafola violentada por un marroqui y llevada entre chumberas.

3 A modo de ejemplo, el poema de Domingo del Pino: “Su hogar humilde labriego/ lo profano la
morisma/y en medio de la pradera/ todas con sayas de novia/ el pecho y el vientre rotos/ miran-
do al cielo con ira/ estan, entre rojas flores/ sus tres mejores amigas” (Salatin 1982: 190)

4 Me refiero a las ya citadas vifietas "Auca del moro feixista” [Coplas del moro fascista], editadas
por la Generalitat de Catalunya y publicadas hacia 1936 donde también se recogen estas violacio-
nes por parte de los soldados de Regulares.

5 Como el editado por las Milicias Catalanas de Madrid para favorecer el enrolamiento en su
2° Batallon, Principe Pio. En el cartel se aprecian dos militares espafioles que bayoneta en mano
impiden la violacion de una madre y su hija por parte de un marroqui.

16 Sirva de ejemplo una de las devastadoras escenas finales de la pelicula Libertarias (1996) de
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Efectivamente, es un estereotipo tan habitual que también es de uso fre-
cuente en esta narrativa por ser de tema marroqui. Por ejemplo, en Pasion de
Moro (1925) los ojos de los marroquies se describen como “6rbitas profundas, y
una luminaria siniestra de lujuria se encendia y apagaba con alternativas de faro
moévil” (Astray Reguera 1925: 6), y es que se les supone a los marroquies tal ame-
naza sexual, que cuando uno de los personajes femeninos, y espaiiol, de Cita en
el paraiso (1941) sonrie a un marroqui, sus acompafantes, burlones, le advierten
de no hacerlo, “no vaya a raptarte luego” (Linares-Becerra 1962: 129). Un dato
significativo a este respecto es que en las ficciones sometidas a estudio hallamos
cinco violaciones y todas ellas cometidas por hombres marroquies, como si este
acto fuera privativo de su progenie.

La verdad es que es este un estereotipo que no ha sobrevivido en la ac-
tualidad con la misma fuerza que durante el pasado siglo xx. Hoy al “otro” ma-
rroqui se le teme mas por peligro a la propia seguridad fisica —en tanto potencial
terrorista, por ejemplo— que por amenaza a la sexualidad, pero durante los anos
de convivencia hispano-marroqui fue un estereotipo de rentabilidad indiscu-
tible. Sobre todo durante la Guerra Civil, ya que el bando sublevado usaba su
sexualidad salvaje como una manera de atemorizar al bando republicano. Y, por
el contrario, el bando republicano que insistia en retratar al bando insurrecto
como afeminado -y, por tanto, incapaz de satisfacer a sus mujeres— se servia de
este estereotipo para representar a las mujeres facciosas como beneficiarias del
apetito sexual marroqui.

La hipersexualidad atribuida a la otredad marroqui fue una estrategia
representacional que queria mantener la segregacion y evitar a toda costa la
hipogamia que desde el discurso orientalista espafol suponian las relaciones
hispano-marroquies. Las autoridades espafolas no favorecian estas uniones, no
guerian que se rompieran las barreras entre lo marroqui y lo espafol, los colo-
nizados y los colonizadores o, lo que es lo mismo, los civilizados y los salvajes,
porque, de hacerlo, se fracturaba la relacion de dominacion. De ahi que se re-
curriera al imaginario compartido y se le inflara de topicos sexuales en torno al
“otro”, para que se mantuvieran las fronteras de la sexualidad muy bien delimita-
das.” De esta suerte, la esfera simbdlica presionaba para que estas relaciones no
empezasen y, si lo hacian, no prosperaran. Uno de estos estereotipos sexuales,
como se ha sefalado, fue el del moro violador. Otro, fue el moro poligamo,'®
porque ya sabemos, “ellos no se conforman con una sola” (Lopez Sarasua 2000:
212), lo mas normal es que todos estén casados "y quizd con mas de una mu-
jer..." (Flavio 19387?: 57), porque se les permite “que tengan hasta cuatro esposas”
(Aramburu 1937: 97), asi que cuando mueren pueden dejar méas de una viuda:

Vicente Aranda. Se reproduce la violacion y muerte de un grupo de milicianas por parte de tropas
marroquies.

"7 Las postales y las caricaturas desempefiaron un papel esencial dado que solian insistir en la
enorme virilidad del "otro” marroqui por lo que la pederastia, la zoofilia o la homosexualidad eran
temas recurrentes. Consultese a este respecto Driessen (1987) y Martin Corrales (2002b).

'8 Aunque en realidad el término correcto hubiera sido la poliginia, dado que es el hombre el que
tiene varias esposas y nunca al contrario, una mujer con varios maridos.
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"Algunos afios antes de morirse, El Haddi habia creado una nueva familia; habia
otra mujer y dos hijos de por medio, que vivian en Mohammedia [...] jY ahora
deja dos viudas!” (Lopez Sarasua 2000: 236).

Solo aquellas autoras con un mayor conocimiento de Marruecos relati-
vizan la poligamia como una practica muy poco frecuente —"hay una tendencia
cada vez mas extendida a prescindir de ella” (Flavio 1938: 123)-, o, al menos
inhabitual, en la sociedad marroqui contemporanea. Sin embargo, el resto se
hace eco del imaginario occidental que la ha entendido siempre como uno de
los mayores obstaculos para la civilizacion, totalmente incompatible con el ideal
familiar y el orden social occidental.’ El occidental es presentado como mono-
gamo en las ficciones, al menos de manera oficial.?® Se refiere asi una conversa-
cion entre espafoles:

— ¢Envidias a los moros, Quin? —burldse, sarcastica, Alicia—. Creo que tienen
derecho a... ja cuantas esposas?

— A cuatro legitimas, el hombre libre —aclaré en el acto el Teniente—. A dos,
el esclavo....

— Yo soy espafol y catélico —replicé secamente Quin a Alicia— y quiero a una
sola... Buenas noches. (Linares-Becerra 1971: 296)

Un topico sexual mas atribuido al “otro” marroqui, y que en su dimension sim-
bolica esta relacionado con su supuesta animalidad, es su prolija fecundidad: “al
final te encontraras cargada de hijos” (Lopez Sarastia 2000: 46), porque todos
ellos tienen “cantidad de crios” (193). La razén de fondo es que en este subgé-
nero de colonias donde muchas tramas son ubicadas en época colonial habia
que evitar a toda costa que aumentasen en nimero los marroquies. El discurso
orientalista, en su vertiente mas politica, temia una invasion. Apunta Fanon que
“se dice que se acuestan por todas partes y a todas horas. Son genitales. Tienen
tantos nifios que ya no llevan la cuenta. Desconfiemos o nos inundaran de pe-
queios mestizos” (2009: 143).

Otro estereotipo sexual mas, y ligado a la aprensién de que la comunidad
marroqui se reprodujera a un ritmo demasiado rapido, fue el del tamafio del
pene: “;Vas a decirme que no estas enterada de lo que se comenta por ahi? jQue
la tienen muy larga!” (Lopez Sarastia 2000: 39), afirman algunas jovenes espaio-

19 Efectivamente la poligamia no la abolié el Islam, es mas, la permite, pero también es cierto
que la desaconseja (Sura IV, Aleya 129). Pese a lo que puede parecer desde criterios actuales,
que Mahoma autorizara la poligamia fue una medida progresista que sirvi6 como proteccion
para viudas, divorciadas o las mujeres solas, ya que obligaba a los varones a encargarse de ellas.
Con todo, la poligamia en el Islam esté limitada a esposas y con la condicién de trato igualitario
en lo afectivo y en lo material, de ello resulta que sea una practica casi irrealizable y se tienda al
matrimonio mondégamo.

20 El marido de madame Ferrer en La llamada del almuédano (1990) no perdié la oportunidad
de hacerla de menos con quien fuera: “jsi le digo que las moras no me duraban ni una semana!
Con algunas se acosto, jde eso tengo la certeza!, y las que no consentian terminaban por irse...
Esto entre nosotras, en confianza” (Lopez Sarasta 2000: 74). O Carlos, el espafiol protagonista de
Noches de Tanger (1949): "En todo este tiempo, Esmeralda, traté a muchas mujeres, pero... Entién-
deme, querida, no mujeres que significasen algo para mi. En mi vida, hasta ahora, la mujer ha sido
como un entretenimiento banal y agradable” (Rivas 1949: 88).
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las protagonistas de las Ultimas novelas y relatos. No obstante, por esas fechas
ya se sabia que no tenia base cientifica y asi se reconoce (Lopez Sarasua 2002:
27),%" si bien sigue funcionando en estas ficciones, y desde el imaginario simbo-
lico espafiol, como una técnica de contencién mas de lo “otro”, en esta ocasion,
mediante la alusion a sus excesos.

Las autoras del corpus de fuentes primarias no se detienen especialmente
en cuestionar este cliché que sitla al marroqui en el plano de la lujuria y el des-
enfreno, pero si es cierto que, de confirmarse el topico, tampoco todas mues-
tran aprension al mismo. La protagonista espafiola de La cazadora (1995) ve con
buenos ojos la licencia sexual marroqui. Se siente atraida por los arabes desde
joven, ya que en el acto amoroso encontraba en ellos una “absoluta ausencia de
sentido de culpa” (Cabello 1995: 59) y, ademas, le gustaba “su disponibilidad”
(59). El orientalismo romantico nos da la pista en este sentido: Marruecos, y con
él todo Oriente, es el lugar del sexo sin culpa, de la perversidad y la transgresion,
un reverso del sexo convencional y normativizado que se encuentra en Europa.

Sea como fuere, en un caso o en otro, es de esta manera como se des-
poja a los marroquies de la capacidad de poseer preocupaciones de indole so-
cial. Esta estrategia representacional consigue describirlos de forma primitiva y
marginal, no tienen inquietudes sociales o existenciales, sino que se encuentran
encerrados en una otredad que solo entiende de habitos sexuales. Se les ficcio-
naliza marcadamente erotizados, muy fuertes, de gran atractivo corporal, brutos
y, por supuesto, machistas.

Las ficciones no muestran si estos topicos y estereotipos calaron lo sufi-
ciente para que las relaciones entre marroquies y espafolas estuvieran abocadas
al fracaso y la fatalidad, pero la verdad es que muy pocas de ellas prosperaron.
Lo vemos desde el primer amor mixto que encontramos en las fuentes, Pasion de
moro (1925), donde ella prefiere suicidarse que estar con Abd-el-Mulek. Luego
los ejemplos se van sucediendo. El amor entre la espafola Isabel y el musulman
Seddek termina con él asesinado o Ainalma y Mahfuz que, por amor, ella inclu-
so se queda a vivir en Agmat, pero en el epilogo de la novela se explica que su
relacion no prosperd, que apenas durd seis meses y que la muchacha tuvo que
regresar a Espafa.

21 Se tiende a relacionar la eclosion de este mito sobre el pene con ritos culturales como la cir-
cuncision, pero, como observa Fanon, esta descripcién genital ha sido una constante a la hora
de identificar al “otro” como salvaje —Fanon hace suyo un pasaje de Martinique (1949) de Michel
Cournort para redundar en esta idea: "ya no se percibe al negro, sino un miembro: el negro se ha
eclipsado. Se ha hecho miembro. Es un pene” (2009: 249)-. Moreta-Lara, por el contrario, opina
que lo mas probable es que el estereotipo del proverbial tamafio del pene marroqui se constru-
yera desde el propio Marruecos y no por Espafia (2005: 35). Como quiera que sea es un cliché
que viene de lejos: el escritor Félix Maria Samaniego, alla por el siglo xvii, ya lo recogia en “La
Peregrinacion” —habia diez arabes en el desierto que “alegres manifiestan diez erguidos y gordos
instrumentos capaces de emprefiar hembras a cientos” (2010: 148)- y, desde entonces, ha sido
objeto de un constante citar y recitar, incluso por autores de la talla de Francisco de Ayala en “La
cabeza del cordero” (1948). Veamos este como ultimo ejemplo: “Era fama que le habia favorecido
Ala con dotes descomunales, tanto que de ahi le venia otro apodo, bastante indecente, por el
que era conocido en todo Fez, y lleg6 a atraerle la curiosidad hasta de la misma sultana. Ignoro si
alcanzaria a satisfacerla; se cuentan salacidades” (Ayala 2006: 179).
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La moraleja es patente, se prefieren parejas que profesen “tu misma re-
ligién”, que sean “de tu raza”, porque, sin duda, es “lo mas razonable” (Durango
1943: 69). De lo contrario, “los problemas no tardarian en surgir” (Lopez Sarasua
1988: 133).

5. A MODO DE CONCLUSION

En resumidas cuentas, las relaciones sentimentales entre espafioles y marro-
quies no prosperan en las tramas y todos los infortunios por los que atraviesan
se convierten en una advertencia para el publico lector. Las parejas mixtas se
enfrentan a la doble reprobacion de sus respectivas sociedades y para ello se
utilizan argumentos en clave de “raza”, religion o costumbre. Cuando esto no es
suficiente, tépicos y estereotipos degradantes de indole sexual y que subrayan
tanto su lascivia como su prolija fecundidad. La idea era que funcionaran a modo
de técnica de contencion de su otredad, mediante la alusién a sus excesos. En
ningun caso se habla de amor o romanticismo, de lo cual se colige que el vicio
y la lujuria sean las Unicas formas de expresién que conoce la “otra” y el “otro”
marroqui, un estereotipo que el Occidente cristiano ha vertido sobre el mundo
arabe-islamico desde la Edad Media. De hecho, esta estrategia representacional
consigue, ademas, describirlos de forma primitiva y marginal, despojados de
cualquier capacidad para poseer preocupaciones de indole social o existencial.

Es de esa manera como este género de colonias, que siente verdadero te-
mor a la pérdida de las barreras étnicas y sociales, pone de manifiesto la metafo-
ra del choque colonial donde las lineas divisorias deben mantenerse delimitadas
para garantizar su perpetuacion.

Finalmente, la posibilidad de una mayor sensibilidad por parte de las es-
critoras ante la subordinacion por motivo de etnia-raza de la otredad imaginada,
por el hecho mismo de ser mujeres y victimas de la subordinaciéon de género,
no ha afectado en su tratamiento y descripcion del “otro” o la “otra” marroqui.
Las veintidds escritoras, de las que se han analizado Unicamente sus textos de
tema marroqui, se han pensado a si mismas superiores etno-racialmente y, como
suele suceder, a pesar de ser conocedoras de las opresiones que soportan por
ser mujeres, no son igual de conscientes ante aquellas diferentes opresiones que
ellas mismas pudieran ejercer. En honor a la verdad, estos discursos orientalistas
examinados son totalmente comparables a los de los autores varones en cuanto
al enfoque dado hacia la otredad, solo evidenciando pequefas diferencias en lo
tocante a la eleccion de contenidos, como se ha sefialado y, en ningln caso, en
las diversas formas de tratamiento representacional.

OBRAS CITADAS
Abellanosa, Julia M2 (1944): Y llegé el plenilunio. Madrid, Graficas Reunidas.
Aramburu, Rosa de (1937): Ojos largos. Madrid, Editorial Espafiola.

Aranda, Rosa Maria (1945): Tebib. Zaragoza, Artes Gréficas.
Astray Reguera, Margarita (1925): “Pasion de moro”, Los contempordneos (Madrid), n.° 879.

448 | Pasavento. Revista de Estudios Hispanicos, vol. VI, n.° 2 (verano 2018), pp. 433-450, ISSN: 2255-4505



Literatura espafola colonial escrita por mujeres

Ayala, Francisco (2006): De toda la vida: relatos escogidos. Barcelona, Tusquets

Bacaicoa, Dora (1955): Zohora la negra y otros cuentos. Tetuan, Coleccion Manantial.

Burgos, Carmen de (1989): “En la guerra”. En Carmen Nufiez Rey (ed.): La flor de la playa y
otras novelas cortas. Madrid, Castalia, pp. 163-218.

Cabello, Encarna (1995): La cazadora. Melilla, Textos Mediterraneos.

—— (1999): El cenicero. Granada, Universidad de Granada.

—— (2000): Alizmur. Barcelona, Meteora.

Carrasco Gonzélez, Antonio M. (2000): La novela colonial hispanoafricana. Las colonias afri-
canas de Espafia a través de la historia de la novela. Madrid, Casa de Africa.

—— (2009): Historia de la novela colonial hispanoafricana. Madrid, Sial.

Charles, Maria (1993): Etxezarra. Barcelona, Anagrama.

Davis, Angela (2004): Mujeres, raza y clase. Madrid. Akal.

Driessen, Henk (1987): “Images of Spanish Colonialism in the Rif. An Essay in Historical
Anthropology and Photography”, Critique of Anthropology, vol. 7, n.° 1, pp. 53-66.

Durango, Maria Adela (1943): Ojos verdes. Madrid, Pueyo.

Estévez De Castro, Maria Paz (1954): El convoy de la muerte. Madrid, Pueyo.

Fanon, Frantz (2009): Piel negra, mdscaras blancas. Madrid, Akal.

Fernandez Cubas, Cristina (2009): £l vendedor de sombras. Barcelona, Alfabia.

Flavio, Regina (1938?): Alma de Marruecos. Barcelona/Sevilla, Ediciones Betis.

Ibafiez Blanco, Blanca (1956): Noche nupcial sin novia. Granada, B.I.B. Imprenta José Maria
Ventura Hita.

Jadraque, Maria Teresa (1954): Halima. Madrid/Cadiz, Escélicer.

Kabbani, Rana (2008): Imperial Fictions. Europe’s Myths of Orient. Londres, Saqi.

Leach, Edmund R. (1967): “Characterization of Caste and Race Systems”. En Anthony de
Reuck y Julie Knight (eds.): Caste and Race: Comparative Approaches. Londres,
Churchill.

Linares-Becerra, Carmen (1962): Cita en el paraiso. Madrid, C.L.B. Imprenta Saez.

—— (1971): Muchachas sin besos. Madrid, Cunillera.

Lépez Barranco, Juan José (2006): EL Rif en armas. La narrativa espafiola sobre la guerra de
Marruecos (1859-2005). Madrid, Marenostrum.

Lépez Garcia, David (1994): El Blocao y el Oriente. Una introduccion al estudio de la narrativa
del siglo xx de tema marroqui. Murcia, Universidad de Murcia.

Lépez Sarasua, Concha (1988): A vuelo de pdjaro sobre Marruecos. Alicante, Calamo.

—— (2000): La llamada del almuédano. Alicante, Calamo.

—— (2002): ;Qué buscabais en Marrakech? Alicante, Calamo.

Lott, Tommy (1999): The invention of Race. Oxford, Blackwell.

Martel, Carmen (1956): jDemasiado tarde! Madrid, Pueyo.

Marin, Manuela (2007): "Amar a cristianos moras. Ecos de un tema cervantino en textos
espafoles sobre Marruecos”, Bulletin Hispanique, t. 109, n.° 1, pp. 235-267.

Martin Corrales, Eloy (2002a): “Entre el ‘moro’ violador y el ‘'moro’ seductor: la imagen de
los marroquies en la guerra civil segun las fuerzas republicanas”. En Angeles Ra-
mirez y Bernabé Lopez Garcia (coords.): Antropologia y antropdlogos en Marruecos:
homenaje a David M. Hart. Barcelona, Edicions Bellaterra, pp. 221-236.

—— (2002b): La imagen del magrebi en Espafia: una perspectiva historica siglos xvi-xx. Bar-
celona, Edicions Bellaterra.

Pasavento. Revista de Estudios Hispanicos, vol. V1, n.° 2 (verano 2018), pp. 433-450, ISSN: 2255-4505 |449



Yasmina Romero Morales

Martin de la Escalera, Carmen (1945): Fatma. Cuentos de mujeres marroquies. Madrid, Pu-
blicaciones Africa / Instituto de Estudios Politicos.

Martin-Marquez, Susan (2011): Desorientaciones. El colonialismo espariol en Africa y la per-
formance de identidad. Barcelona, Edicions Bellaterra.

Mateo Dieste, Josep Lluis (2003): “Pourquoi tu ne m'écris plus? Les rapports mixtes et les
frontiéres sociales dans le Protectorat espagnol au Maroc”, Hawwa. Journal of Wo-
men in the Middle East and the Muslim World, vol. 1, n.° 2, pp. 241-268.

—— (2005): "Amores prohibidos. Fronteras sexuales y uniones mixtas en el Marruecos co-
lonial”. En Ana Planet y Fernando Ramos (coords.): Relaciones hispano-marroquies:
una vecindad en construccion. Madrid, Ediciones del Oriente y del Mediterraneo,
pp. 128-159.

Moreta-Lara, Miguel Angel (2005): “La imagen del moro en la literatura de la guerra civil
espafiola”. En: La imagen del moro y otros ensayos marruecos. Malaga, Aljaima, pp.
19-55.

Nonell, Carmen (1956): Zoco grande. Madrid, Colenda.

Pratt, Marie Luise (2010): Ojos imperiales. Literatura de viajes y transculturacion. México,
Fondo de Cultura Econdmica.

Rivas, Josefina (1949): Noches de Tanger. Barcelona, Bruguera.

Rodriguez Mediano, Fernando, y Felipe, Helena de (2002): “"La memoria de los antiguos
residentes espafioles en el protectorado”. En El Protectorado espafiol en Marruecos.
Gestion colonial e identidades. Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cien-
tificas, pp. 217-245.

Salalin, Serge (1982): Romancero de la Guerra de Espafia. 2. Romancero de la defensa de
Madrid. Barcelona, Ruedo Ibérico.

Samaniego, Felix Maria (2010): £l jardin de Venus. Barcelona, Linkgua.

Stepan, Nancy (1985): "Biological Degeneration: Races and Proper Places”. En J. Edward
Chamberliny Sander L. Gilman (eds.): Degeneration: The Dark Side of Progress. Nue-
va York, Columbia University Press, pp. 97-120.

Villardefrancos, Marisa (1953): El sol nace de madrugada. Madrid, Biblioteca de Chicas.

—— (1956): Alma. Madrid, Biblioteca de Chicas.

Vifluelas, Maria (1946): Los vencidos. Madrid, Aguilar.

Zatlin, Phyllis (1989): “The Civil War in the Spanish Novel: Female Perspectives”, Espafia
Contempordnea, n. ° 14, pp. 23-40.

450 | Pasavento. Revista de Estudios Hispanicos, vol. VI, n.° 2 (verano 2018), pp. 433-450, ISSN: 2255-4505



	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_Hlk505167850
	_GoBack
	_Hlk506912762
	_Hlk506912812
	_Hlk506912843
	_Hlk506912882
	_Hlk506912912
	_Hlk506912954
	_Hlk506912990
	_Hlk506913032
	_Hlk506913058
	_Hlk506913092
	_Hlk506913138
	_Hlk506913179
	_Hlk506913204
	_Hlk506913235
	_Hlk506913266
	_Hlk506913308
	_Hlk506913331
	_Hlk506913370
	_Hlk506913402
	_Hlk506913529
	_Hlk506913558
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_ftnref1
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack

